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PEDOMAN TRANSLITERASI

A. Transliterasi
Transliterasi ~ Arab-Latin  yang  digunakan  dalam

penulisan skripsi ini secara umum berpedoman kepada
buku panduan penulisan karya ilmiah dan laporan akhir studi
mahasiswa yang diterbitkan oleh Pascasarjana UIN Ar-Raniry,
Darussalam Banda Aceh Tahun 2019, dengan ketentuan sebagai
berikut:

1. Konsonan

Huruf Nama Huruf Nama
Arab Latin

\ Alif - Tidak dilambangkan
< Ba’ B Be

< Ta’ T Te

<o Sa’ TH Te an Ha

z Jim J Je

d Ha’ H Ha (dengan titik di bawahnya)
d Kha Kh Ka dan Ha

> Dal D De

> Zal DH De dan Ha

B Ra’ R Er

J Zai Z Zet

o Sin S Es




53 Syin Sy Es dan Ye
- Sad S Es (dengan titik di
bawahnya)
L Dad D D (dengan titik di
bawahnya)
b Ta’ T Te (dengan titik di bawahnya
5 7a z Zet (dengan titik di
bawahnya)
¢ ‘Ain ‘- Koma terbalik di atasnya
¢ Ghain GH Ge dan Ha
Fa’ F Ef
é Qaf Q Qi
3 Kaf K Ka
J Lam L El
¢ Mim M Em
o Nun N En
9 Waw \%Y We
als Ha’ H Ha
¢ Hamzah - Apostrof
a9 Ya’ Y Ye

. Konsonan yang dilambangkan dengan W dan Y.

Wad’

s,




3. Mad dilambangkan dengan 4, 7, dan #&. Contoh:

4.

‘Iwad U2
Dalw B
Yad L
Hilyal S
Taht ;s@b

Ula Lol
Surah 0y9u2
Dhi 93
Iman okl
F1 S
Kitab s
Sihab e
Juman ola-

Diftong dilambangkan dengan aw dan ay. Contoh:

AW] !
Nawm ey

Law }5
Aysar Jmaf
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Syaykh T

‘aynay

5. Alif (') dan waw ().

Ketika digunakan sebagai tanda baca tanpa fonetik yang
bermakna tidak dilambangkan. Contoh:

Fa’alu JVEY)
Ula’ika OEN
Uqiyah i3l

6. Penulisan alif magsirah (s) yang diawali dengan baris

fathah (+) ditulis dengan lambang 4. Contoh:

Hatta &

Mada s

Kubra 3y
Mustafa uﬁz@«

7. Penulisan alif magsirah () yang diawali dengan baris

kasrah (:;) ditulis dengan 7, bukan 7y. Contoh:

Radi al-Din ol o

srall

Al-Misr1
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8. Penulisan ta’ marbitah (3).

Bentuk penulisan ta’ marbiitah (3) terdapat dalam

tiga bentuk, yaitu:
8.1. Apabila ta’ marbitah (3) terdapat dalam satu kata,

dilambangkan dengan /d’ (»). Contoh:

Salah LV

8.2. Apabila ta’ marbiitah (3) terdapat dalam dua kata,

yaitu sifat dan yang disifati (sifat mawsiif), dilambangkan
ha’ (»). Contoh:

al-risalah al-bahiyyah | %¢d! L)

8.3. Apabila ta’ marbiitah (3) ditulis sebagai mudaf dan

mudaf ilayh, maka mudaf dilambangkan dengan
“t”.  Contoh:

Wizarat al-Tarbiyah gl 3

9. Penulisan hamzah (s)

Penulisan hamzah terdapat dalam bentuk, yaitu:
9.1. Apabila terdapat di awal kalimat ditulis
dilambangkan dengan “a”. Contoh:

Asad W

9.2. Apabila terdapat di tengah kata dilambangkan
dengan > . Contoh:
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Mas’alah

£

10. Penulisan hamzah (s) wasal dilambangkan dengan “a

[IPN13

Contoh:
oA
Rihlat Ibn Jubayr
Al-Istidrak GJRE
Kutub iqtanat’ha Ll S

11. Penulisan syaddah atau tasydid terhadap.

Penulisan syaddah bagi konsonan waw (9)

dilambangkan dengan “ww” (dua huruf w). Adapun bagi

konsonan ya’ () dilambangkan dengan “yy” (dua huruf y).

Contoh:
Quwwah 848
‘Aduww 9=
Syawwal g
Jaww 5
Al-Misriyyah iy a2l
Ayyam ol
Qusayy 2




Al-Kasysyaf SLasd)

12. Penulisan alif 1am (J!).
Penulisan J) dilambangkan dengan “al-” baik pada J!

syamsiyyah maupun J\ gamariyyah. Contoh:

Al-kitab al-thani EICEEIEN]
Al-ittihad sEY)
Al-asl y@\
Al-athar LEY)
Abu al-Wafa’ Byl s
iagdl Se
Maktabat al-Nahdah al-Misriyyah
4 2l
bi al-tamam wa al-kamal JLsJly  pladll
ONU N
Abu al-Layth al-Samarqandi

Kecuali: ketika huruf J berjumpa dengan huruf J di

depannya, tanpa huruf alif (), maka ditulis “lil”. Contoh:

Lil-Syarbaynt S sl
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13. Penggunaan “ * ” untuk membedakan antara > (dal) dan <

(ta) yang beriringan dengan huruf » (ha’) dengan huruf >

(dh) dan & (th). Contoh:

Ad’ham 23

Akramat'ha Lgza ST

14. Tulisan Allah swt. dan beberapa kombinasinya.

Allah )

Billah Al

Lillah &
Bismillah NI

B. Modifikasi

1. Nama orang berkebangsaan Indonesia ditulis seperti biasa
tanpa transliterasi, seperti Muhammad Hasbi al-Shiddieqy.
Sedangkan nama-nama lainnya ditulis sesuai kaidah
transliterasi. Contoh: Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi.

2. Nama kota ditulis menurut ejaan Bahasa Indonesia, seperti
Mesir, bukan Misra; Bairut, bukan Beyrut; Kairo, bukan al-
Qahirah; Cordova bukan Qurtubah; dan sebagainya.

C. Singkatan
QsS.
bs.
dkk
ed.

: (contoh) Nama Surat, Nomor Urut Surat, Ayat
: biduni al-sanah (tanpa tahun terbit)

: Dan kawan-kawan

: editor
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Fak.
hlm.
jld.
t.p.
t.t.

Terj.

UIN
swt
saw
as
ra.
HR
dil.

: Fakultas

: halaman

:jilid

: tanpa penerbit

: tanpa tahun terbit

: Terjemahan

: Universitas Islam Negeri Ar-Raniry
: subhanahu wa ta’ala

s sallahu ‘alaihi wasallam
. ‘alaihi wassalam

: radhiyallhu ‘anhu

: Hadis Riwayat

: dan lain-lain
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ABSTRAK

Judul Tesis : Sifat Yahudi Pada Diri Muslim Menurut Tafsir A4/-
Bahr Al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid
Nama/NIM : Muhammad Nurkhalis/231006011
Pembimbing : 1. Prof. Dr. Nurdin Bakry, M. Ag
2. Dr. Samsul Bahri, M. Ag
Kata Kunci : Sifat, Yahudi, Muslim

Secara garis besar masalah utama pada penelitian ini adalah pembahasan
sifat Yahudi di dalam diri Muslim (naz’ah yahidiah) di dalam tafsir al-
Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah. Sifat-
sifat negatif Yahudi sepanjang sejarah manusia telah menimbulkan
antipati sepanjang masa. Saat ini sebuah paradoks terjadi di kalangan
Muslim. Di satu sisi mengutuk keras segala sikap dan prilaku buruk
Yahudi, namun di sisi lain Muslim sendiri bersifat layaknya Yahudi.
Paradoks inilah yang menjadi kritik dari seorang ulama besar dari
Maroko, Ibnu ‘Ajibah. Berdasarkan latar belakang ini, penulis terdesak
untuk mengkaji lebih jauh tentang sifat Yahudi pada diri muslim menurut
al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah.
Tujuan penelitian ini adalah untuk menganalisis sifat Yahudi pada diri
Muslim menurut tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid
karya Ibnu ‘Ajibah dan penafsirannya. Penelitian ini bersifat kualitatif
dengan metode kajian kepustakaan (library research). Penelitian ini
berkesimpulan bahwa Ibnu ‘Ajibah memandang naz’ah yahiidiah
merupakan sifat dan karakteristik negatif Yahudi yang muncul dalam diri
umat Islam. Naz’ah yahudiah disebutkan 9 kali oleh Ibnu ‘Ajibah, yang
terdiri dari sifat sombong, tamak dan panjang angan-angan, iri hati, tidak
adil dalam menilai sesuatu, dengki, mengajak kepada keburukan, zindik,
memutar balikkan fakta, dan mengikuti hawa nafsu dalam beragama.
Ibnu ‘Ajibah berpendapat naz 'ah yahiidiah muncul disebabkan terikatnya
hati seorang Muslim dengan duniawi. Dalam menghambat atau
meminimalisir naz’ah yahiidiah, hanya dapat diupayakan melalui
pembersihan hati dengan membunuh hawa nafsu.
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ABSTRACT

Thesis Title : The Jewish Traits in Muslims According to Tafsir
Al-Bahr Al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid
Name/Student ID : Muhammad Nurkhalis/23100601 1
Suppervisor : 1. Prof. Dr. Nurdin Bakry, M. Ag
2. Dr. Samsul Bahri, M. Ag

Keywords : Traits, Jewish, Muslim

The main issue discussed in this research is the characteristics of Jews
within Muslims (naz’ah yahudiah) as presented in the interpretation of
al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid by Ibn ‘Ajibah. The
negative traits of Jews throughout human history have generated
antipathy over time. Currently, a paradox exists among Muslims. On one
hand, they vehemently condemn all negative attitudes and behaviors of
Jews, yet on the other hand, Muslims themselves exhibit characteristics
akin to those of Jews. This paradox has been critiqued by a prominent
scholar from Morocco, Ibn ‘Ajtbah. Based on this background, the author
feels compelled to further examine the Jewish traits within Muslims
according to al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid by Ibn
‘Ajibah. The aim of this research is to analyze the Jewish characteristics
within Muslims as interpreted in al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-
Majid by Ibn ‘Ajibah and his interpretations. This research is qualitative,
employing a library research method. The study concludes that Ibn
‘Ajibah views naz’ah yahiidiah as negative traits and characteristics of
Jews that manifest within the Muslim community. Naz'ah yahudiah is
mentioned nine times by Ibn ‘Ajibah, encompassing traits such as
arrogance, greed, long-winded aspirations, envy, injustice in judgment,
malice, incitement to evil, heresy, distortion of facts, and following
desires in religion. Ibn ‘Ajtbah argues that naz’ah yahidiah arises from a
Muslim's heart being bound to worldly matters. To hinder or minimize
naz’ah yahiidiah, it can only be achieved through the purification of the
heart by overcoming base desires.

Xvil



Eodl alsuins

3l ol il By Ll 3 dses i Lol gy
Aol QLA s

VYY) el g e Al 03,/ )

b g9y (Ol L SN LY

J5s sgedl lio a Codl e 3 sl b ) A HIGAT
OLA ks (3 Al ol s 3 ogn 92 LS (R350d) 253d)) Cpadedd
i) gl o e 35edl Bl ol @l W) i ol W)l A
ot ekl Bl g (B 3 3 el e e cliall s )
Al der o sl Bl LSy GBIl e By Osudy e
Laslisl & 23Ul ods o9ed) o) g G ais Sliv gl Ogabedl gy
G ety Ll e ) Blaal A ) (oAl e L e S e
g (3 LAl sl Gy Craledd 51 3sgdl Cliv anh ) ae &L
J5 dsed olaall LU gn Gl s e Budl e Y as) OT3)
ns ¥ Al OTA s 3 Ll ) 3 ke r LS el
bl clogy o SH Codl e pdiiy (o5 ol Ll Ll
o) 3 el el Ak Slie & wdsed) aei) O (5 Ame ol 0T )
o Jodly sl b or Slr o Brased) el 55 5y oLl
sy drally (S (3 pllally cdeds (o) Jsby caalally g8l Jae
O s ) iy ol (3 sl el (UL Gy dy cBlly 2l e
Gudged) depd) Wi of BleYy b Wl G Ll e Las 506! 2ol

el e el s e AR gl s e e S5 i S

xviii



DAFTAR ISI

HALAMAN JUDUL ol
LEMBAR PERSETUJUAN PEMBIMBING ii
LEMBAR PENGESAHAN......cccovinnuinniinsniessssssanssssssssssans iii
PERNYATAAN KEASLIAN ...coovinvinrensensuncsenssnsssissasssessasssessns iv
PEDOMAN TRANSLITERASL.......ccoievininrnisensrecsnncessaccanans \%
KATA PENGANTAR xiv
ABSTRAK ...uuiiiiitiittintnnntennennnessseesssecssessssessssssssssssssns Xvi
DAFTAR ISL..uuiniiiinsninsnisensanssenssesssnssssssssssssssssssssasssssssesss Xix
BAB I. PENDAHULUAN
1.1. Latar Belakang Masalah.............ccccooiiiiiiniiininnin. 1
1.2. Rumusan Masalah ...........ccoccooiniinininiieee 9
1.3. Tujuan dan Manfaat Penelitian.............c.ccceeceeenennee. 10
1.4. Kajian Pustaka.........c.coceeviieiieniieiecieceeeeeeeeee 10
1.5. Kerangka TeOri......cccevuieiiierieeiieeiieie e 15
1.6. Metode Penelitian..........cccceceveenieeienienienieniereeens 17
1.6.1. Metode Penelitian ...........ccccoeveeeiiienieniienenne. 17
1.6.2. Sumber Data.........ccoceeviiniiiniiiiiiceee 17
1.6.3. Teknik Pengumpulan Data............cccocceuenen. 18
1.6.4. Teknik Analisis Data........cccooeerieenicnicennenne 18
1.6.5. Sistematika Pembahasan..............ccccceeeueeneenne. 19
BAB II. SIFAT YAHUDI DI DALAM AL-QUR’AN
2.1. Terminologi Yahudi .........ccccevvieniiviniiniincnicnccene 21
2.2. Sejarah Yahudi ....cccoovevveeiiiiiiiiiiiecee e, 25
2.3. Bentuk Lafaz Yahudi di Dalam al-Qur’an ............... 30
2.4. Sifat Yahudi di Dalam al-Qur’an ...............cccueeee.. 35

BAB III. IBNU ‘AJIBAH DAN IDENTIFIKASI SIFAT-SIFAT

YAHUDI DALAM TAFSIR AL-BAHR AL-MADID FI
TAFSIR AL-QUR’AN AL-MAJID

3.1. Biografi Ibnu ‘Ajibah ........cccceevviiiniiiieeeee, 53
3.1.1.Riwayat Hidup Ibnu ‘Ajibah.......c..ccccceuenene. 53
3.1.2.Karya Ibnu ‘Ajibah .........ccccooviiiiiiiiiieeees 55

3.2. Sekilas Tentang Tafsir A/-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-

Qur’an al-Majid ................ccccouevvieviieniieiieeeeieee e, 58
3.2.1. Latar Belakang Penulisan Tafsir A/-Bahr al-
Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid ......................... 58
3.2.2. Metode dan Sumber Tafsir AI-Bahr al-Madid fr
Tafsir Al-Qur’an al-Majid.................cccooeeveeueannane.. 60

XiX



3.2.3. Corak Penafsiran Tafsir Al-Bahr al-Madid fi

Tafsir AI-Qur’an al-Majid.................cccveeeeeeeennnnnne. 66
3.3. Sifat Yahudi Pada Diri Muslim di Dalam Tafsir Al-
Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid................... 69
3.4. Solusi yang Ditawarkan oleh Ibnu ‘Ajibah Untuk
Mengatasi Naz’ah Yahudiah..................cccouveveveeeenenane. 106
3.5. Analisis Penulis ........ccccooceviiniiiiniiniiieieeeee, 108
BAB IV. PENUTUP
4.1. Kesimpulan ........cccoeeeeevieeiienienieeeeeeeeieeeee e 112
4.2, SATAN ..oooieeiiiieeceee e 112
DAFTAR PUSTAKA ..ottt 114
RIWAYAT HIDUP....ccuiiiieieteeeeeee e 120

XX



BAB I
PENDAHULUAN

1.1. Latar Belakang Masalah

Diskusi mengenai Yahudi selalu menarik perhatian di
kalangan umat Islam, terutama terkait dengan konflik yang
berkepanjangan antara Israel, yang mewakili kelompok Yahudi,
dan Palestina, yang mewakili umat Muslim. al-Qur’an memberikan
perhatian signifikan terhadap isu tersebut. Dalam konteks ini,
Yahudi sering kali dianggap sebagai komunitas yang mendapat
legitimasi negatif dari Rasulullah, diidentifikasi sebagai kelompok
yang dimurkai. Sebagaimana dinyatakan oleh ‘Adi bin Hatim,
ketika Rasulullah menafsirkan surat Al-Fatihah, khususnya pada
ayat yang merujuk pada "al-Maghdiib 'alaihim”,! Tbnu Katsir juga
mengaitkan istilah tersebut dengan kaum Yahudi melalui riwayat
dari Anas. ?

Istilah "Yahudi" memiliki makna kolektif yang dapat dilihat
dari berbagai dimensi, yaitu keyakinan, kebudayaan, personal,
etnis, dan maternal. Dalam konteks keyakinan, Yahudi berkaitan
dengan kepercayaan kepada Tuhan yang Maha Esa. Dari perspektif
agama, makna ke-Yahudian dapat dilihat sebagai representasi khas
dari identitas Yahudi. Dalam aspek kebudayaan, seseorang
dianggap Yahudi jika ia hidup dan mempertahankan tradisi Yahudi,
di mana konversi ke dalam Yudaisme diperbolehkan. Secara
personal, seseorang yang mengidentifikasi dirinya sebagai Yahudi,
baik melalui keturunan maupun konversi, juga dianggap sebagai
bagian dari komunitas ini. Makna etnis Yahudi merujuk pada

"Hamka, Tafsir Al-Azhar, (Jakarta: Pustaka Panjimas, 1982), jld. I,
hlm. 93.

2Ibnu Katsir, Tafsir al-Qur’an al-Azim, (Mesir: Dar al-Hadis, 2011),
him. 41.



warisan ke-Yahudian yang diturunkan dari orang tua kepada anak,
di mana konversi tidak mengubah identitas etnis seseorang.’

Dari sudut pandang maternal, ke-Yahudian diturunkan dari
ibu kepada anak. Kriteria ini sangat dihargai di kalangan Yahudi
konservatif, di mana identitas Yahudi tetap terjaga baik bagi
individu yang sepenuhnya menjalankan ajaran Yudaisme maupun
yang tidak. Keberadaan komunitas Yahudi yang tersebar di
berbagai belahan dunia menjadi elemen penting dalam
mempertahankan kehidupan kultural bangsa Yahudi, yang
memiliki sejarah panjang. Diaspora telah membawa bangsa Yahudi
ke berbagai negara dan peradaban. Jika satu peradaban Yahudi
hilang, maka bangsa dan budaya tersebut juga akan menghilang.
Namun, saat satu peradaban lenyap, peradaban baru akan muncul
bersama dengan bangsa baru. Bangsa Yahudi percaya bahwa
mereka adalah bangsa pilthan Tuhan, keyakinan ini memotivasi
mereka untuk berjuang demi keberlangsungan hidup. Diaspora
berfungsi sebagai alat pembebasan bagi bangsa Yahudi,
menjadikan mereka sebagai bagian dari sejarah peradaban.*

Menurut para sejarawan, negara Yahudi pada dasarnya
merupakan campuran dari berbagai elemen yang bersatu melalui
nasib dan karakter. Seperti halnya masyarakat Badui, mereka
menjalani kehidupan nomaden, berkonflik dengan penduduk asli
dan mencari tempat tinggal. Mengklasifikasikan orang Yahudi
berdasarkan ras dapat menimbulkan banyak persoalan. Dalam
pandangan Nabi Muhammad, Yahudi adalah kelompok yang sering
kali memutarbalikkan fakta, menerima perintah Nabi, dan
mengkritik beliau. Mereka juga disebutkan dalam al-Qur’an
sebagai individu yang suka menipu. Al-Maraghi menekankan

SLeonard Chrysostomos Epafras, “Realitas Sejarah dan Dinamika
Identitas Yahudi Nusantara” Jurnal Religio, Vol.3, No.2 (September 2013), hlm.
315-316. Diakses 1 November 2024,
https://jurnalfuf.uinsa.ac.id/index.php/religio/article/view/351, hlm. 203-204.

“Leonard Chrysostomos Epafras, Realitas Sejarah dan..., him. 203-
204.



bahwa orang-orang kafir cenderung memiliki sifat-sifat yang
mengarah pada permusuhan terhadap orang-orang beriman, seperti
kesombongan, ketidakjujuran, dan kekejaman. Dalam hal ini, orang
Arab Muslim dianggap memiliki akal yang lebih cepat dan lebih
dermawan dibandingkan dengan orang Yahudi, yang memberikan
kesempatan bagi mereka untuk bereaksi dan mengembangkan
kemampuan mental mereka.’

Yahudi atau Bant Israil sering kali disebut dalam al-Qur’an
dengan karakteristik yang menunjukkan kecenderungan untuk
menyulitkan diri mereka sendiri. Mereka dikenal dengan sifat suka
mengulang pertanyaan, pembangkangan, keras kepala, dan
keluhan, sebagaimana dijelaskan dalam al-Qur’an (QS. Al-Bagarah
[2]: 61). Dalam ayat ini, Allah Swt. mengingatkan mereka akan
perilaku buruk yang dimiliki oleh nenek moyang mereka.
Keburukan tersebut terkait dengan ketidaksabaran mereka, di mana
mereka merasa gelisah dan tidak puas hanya dengan makanan
manna dan salwa yang diberikan, serta merindukan hidangan yang
mereka nikmati ketika masih menjadi budak di Mesir. Selain itu,
sifat keras kepala, pikiran negatif, dan penolakan terhadap kebaikan
yang dibawa oleh Nabi Musa juga terlihat dari cara mereka
memanggil Nabi Musa dengan ungkapan yang kurang sopan,
seperti "Hai Musa," yang seharusnya diganti dengan panggilan
yang lebih pantas seperti "Wahai Nabi Allah" atau "Wahai
Rasulullah."®

Karakter buruk mereka semakin terlihat saat mereka meminta
Nabi Musa untuk memohon kepada Allah agar menurunkan
hidangan dari langit, sebagaimana dinyatakan dalam QS. Al-
Baqgarah [2]: 57. Ayat ini berkaitan dengan ayat sebelumnya, di
mana Allah Swt. menaungi Bani Israil bukan dengan awan biasa,
melainkan dengan awan putih yang akan menaungi mereka di hari

SRosihon Anwar, Ulum al-Qur’an, (Bandung: Pustaka Setia, 2013),
hlm. 32.

SAbii Bakar al-Jazairi, Aisar al-Tafasir li al-Kalam al-‘Aly al-Kabir,
(Jeddah: al- Di’ayah Wa al-I’lan, 1990), hlm. 63.



kiamat. Para mufassir memiliki beragam pendapat mengenai makna
manna; sebagian mengartikan sebagai sesuatu yang berasal dari
salju, sementara yang lain menganggapnya sebagai minuman mirip
madu yang dicampur air, dan ada pula yang menyebutnya sebagai
jahe. Namun, pendapat yang paling kuat adalah manna diartikan
sebagai madu, sedangkan salwa diartikan sebagai burung puyuh.
Bani1 Israil menunjukkan sikap ingkar terhadap berbagai nikmat
yang diberikan Allah, seperti yang dijelaskan dalam QS. Al-
Bagarah [2]: 40.” Dalam tafsir al-Munir, Wahbah menjelaskan
bahwa ayat ini mencakup seluruh nikmat yang diberikan kepada
Bani Israil, baik yang disebutkan maupun tidak, termasuk
keengganan mereka untuk menerima makanan berkualitas yang
diturunkan Allah, seperti madu dan burung puyuh, dan lebih
memilih makanan yang lebih buruk seperti bawang, kacang adas,
dan mentimun.

Kisah Bani Israil merupakan salah satu cerita yang sering
diulang dalam al-Qur’an. Ayat-ayat yang berkaitan dengan Yahudi
dapat diteliti atau ditafsirkan dari berbagai perspektif, termasuk
aspek bahasa (semantik), sejarah, dan penafsiran. Meskipun tidak
semua ayat tentang Yahudi membahas pelanggaran atau kritik
terhadap tindakan mereka, ayat-ayat yang menyebutkan istilah
Yahudi cenderung mengangkat tema pelanggaran tersebut.
Karakter kaum Yahudi yang tercermin dalam al-Qur’an sangat
bervariasi, mencakup aspek akidah, ibadah, dan sosial.

Selain di dalam al-Qur’an, di dalam sebuah hadist Nabi
Muhammad saw telah mengabarkan tentang keadaan sebagian
umat beliau sepeninggal dirinya, yaitu mengikuti cara orang-orang
Yahudi dan Nasrani dalam akidah, amalan, dan tradisi kebiasaan
mereka secara detail dan berlebihan, sejengkal demi sejengkal dan
sehasta demi sehasta. Sampai-sampai, apabila mereka masuk

"Muhammad bin Jarir al-Tabari, Jami’ al-Bayan ‘An Ta'wil Ayi al-
Qur’an, (Beirut: Muassasah ar-Risalah, 1994), him. 210.



lubang kadal gurun, mereka akan ikut di belakang mereka. Hal ini
tersebutkan dalam hadist berikut:
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Artinya: “Telah menceritakan kepada kami [Muhammad bin
Abdul Aziz] telah menceritakan kepada kami [Abu Umar Al-
Shan'ani] dari Yaman dari [Zaid bin Aslam] dari ['"Atha bin
Yasar] dari [Abu Sa'id Al Khudhri] dari Nabi shallallahu
‘alaihi wasallam, beliau bersabda: "Sungguh, engkau akan
mengikuti tradisi orang-orang sebelum kalian, sehasta demi
sehasta, sejengkal demi sejengkal, hingga kalaulah mereka
masuk liang biawak, niscaya kalian mengikuti mereka."
Kami  bertanya, "Wahai  Rasulullah, Yahudi dan
nasranikah?" Nabi menjawab: "Siapa lagi kalau bukan
mereka?". (H.R. Bukhar).

Secara garis besar masalah utama di dalam penelitian ini
adalah pembahasan sifat Yahudi di dalam diri Muslim (naz’ah
vahiidiah) di dalam tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-
Majid karya Ibnu ‘Ajibah. Sifat-sifat negatif Yahudi sepanjang
sejarah manusia telah menimbulkan antipati sepanjang masa.
Sebagai contoh, saat ini, agresi Israel terhadap Gaza pada tahun
2023 memicu reaksi keras dari dunia Islam, termasuk kecaman dan
protes dari negara-negara Muslim. Pada November 2023,

8Bukhari, Sahih al-Bukhari, No. Hadis 2996, (Bairut: Dar Tauq al-
Najah, t.t.), jld. IX, him. 103.



Organisasi Konferensi Islam (OKI) mengadakan pertemuan di
Riyadh untuk mengecam Isracl dan mendorong anggotanya
mengambil tindakan terhadap kejahatan perang yang dilakukan
Israel. Indonesia berpartisipasi dalam pertemuan tersebut. Di
tingkat global, gerakan Boycott, Divestment, Sanction (BDS) aktif
mengkampanyekan boikot terhadap produk yang mendukung
penjajahan Israel. Di Indonesia, demonstrasi besar-besaran terjadi
di berbagai kota sebagai bentuk penolakan terhadap Israel, dengan
beberapa kelompok menyerukan pengiriman pasukan ke Palestina
dan menggalakkan boikot produk yang terafiliasi dengan Israel.
Majelis Ulama Indonesia (MUI) merespons krisis ini dengan
mengeluarkan fatwa nomor 83 tahun 2023 pada 8 November, yang
merekomendasikan umat Islam untuk mendukung perjuangan
Palestina, mendistribusikan zakat dan menghindari produk yang
terafiliasi dengan Israel.” Aksi pemboikotan terhadap produk yang
terafiliasi dengan Israel oleh masyarakat merupakan aksi yang patut
diapresiasi sebagai bentuk perlawan terhadap kejahatan yang
dilakukan akibat buruknya karakter bangsa Yahudi.

Saat ini sebuah paradoks terjadi di kalangan Muslim. Di satu
sisi mengutuk keras segala sikap dan prilaku buruk Yahudi, namun
di sisi lain Muslim sendiri bersifat layaknya Yahudi. Paradoks
inilah yang menjadi kritik dari seorang ulama besar dari Maroko,
Ibnu ‘Ajibah. Beliau menyebutnya dengan naz’ah yahiidiah. Tbnu
‘Ajibah sebagai seorang sufi yang berlatar belakang tasawwuf
berpendapat bahwa naz’ah yahiidiah adalah sifat-sifat Yahudi yang
muncul dalam diri Muslim. Naz’ah yahiudiah mencakup sikap-
sikap yang bertentangan dengan prinsip-prinsip Islam, seperti iri
hati, sombong, mengikuti hawa nafsu, ketidakadilan, kebohongan,
dan pengabaian terhadap ajaran Allah. Ibnu ‘Ajibah menegaskan

°Prihandono Wibowo, dkk., “Respon Publik Terhadap Fatwa Boikot
Produk Israel Oleh Majelis Ulama Indonesia,” Journal Publicuho, Vol.7, No.1
(Februari-April  2024), hlm. 954-965. Diakses 25 Desember 2024,
https://journalpublicuho.uho.ac.id/index.php/journal/index, him. 383-384.



bahwa sifat-sifat tersebut dapat merusak integritas iman seseorang
dan menyebabkan kerusakan dalam masyarakat.

Ibnu ‘Ajibah di dalam al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an
al-Majid tidak hanya menafsirkan al-Qur'an dari perspektif lahir,
tetapi juga dari sisi batin. Menurut Ibnu ‘Ajibah, akal dan batin
adalah dua hal yang saling terkait, berbeda dengan para mufassir
sufi lainnya yang lebih menekankan pada aspek batin dalam
penafsiran mereka. Dalam tafsirnya, Ibnu ‘Ajibah menegaskan
pentingnya hubungan antara syari’at dan hakikat. Ia berpendapat
bahwa syari’at merupakan dimensi lahir yang harus diimbangi
dengan pemikiran rasional, sedangkan hakikat adalah dimensi batin
yang diperoleh melalui intuisi.'® Dalam proses penafsiran al-
Qur'an, Ibnu ‘Ajibah selalu memulai dengan aspek lahiriyah
(eksoteris) sebelum menjelaskan makna yang lebih dalam
(esoteris). Dari penjelasannya, terlihat bahwa Ibnu ‘Ajibah
mengintegrasikan pemahaman tasawuf yang melibatkan batin dan
lahir, dan hal ini juga tercermin dalam penafsirannya terhadap al-
Qur'an yang tidak mengabaikan makna esoteris maupun eksoteris
dari ayat-ayatnya. Oleh karena itu, tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir
Al-Qur’an al-Majid dapat dianggap sebagai kombinasi antara
pendekatan isyari dan linguistik, serta menggabungkan dua corak,
yaitu linguistik dan sufisme dalam tafsirnya.!!

Term naz’ah yahiidiah ini muncul dalam penafsiran isyari
dari dalam QS. Al-Baqarah [2]: 89, 96, 105, 111-112 dan QS. Ali
‘Imran [3]: 69-72, 75-76, 78 dan QS. Al-Maidah [5]: 41-43. Salah
satu contoh sifat Yahudi yang ada di dalam diri muslim disebutkan
oleh Ibnu ‘Ajibah adalah rasa iri hati pada penafsiran QS. Ali
‘Imran [3]: 69-71. Beliau menyoroti sifat iri hati yang tergambar
dari pemimpin, orang-orang yang memiliki kedudukan dan
keturunan orang-orang saleh. Jika mereka melihat seseorang yang

Ylbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. VI, hlm. 272-273.
"Moh. Azwar Hairul, Mengkaji Tafsir Sufi Karya Ibnu ‘Ajibah,
(Tangerang Selatan: Young Progressive Muslim, 2017), hlm. 87.



memiliki keistimewaan, maka mereka berharap agar orang tersebut
tersesat dan cahaya mereka dipadamkan, karena khawatir akan
kehilangan kedudukan mereka. Namun, mereka tidak menyesatkan
kecuali diri mereka sendiri. Mereka tidak menyadari bahwa akibat
buruk itu akan kembali kepada mereka. Sifat ini adalah sifat-sifat
orang Yahudi yang disebabkan oleh rasa iri hati, serta orang-orang
yang iri hati tidak akan pernah menang. Sebagian dari mereka akan
memiliki  keistimewaan yang lain, tetapi mereka akan
menyembunyikannya, padahal mereka menyaksikan
kebenarannya.'?

Contoh lainnya dalam penafsiran QS. al-Baqarah [2]: 111-
112, Ibnu ‘Ajibah mengkritik sifat eksklusif yang ada pada orang
yang mengkhususkan keistimewaan bagi diri mereka dan bagi siapa
yang mengikuti guru mereka, serta menafikannya dari orang lain.
Menurut Ibnu ‘Ajibah sifat ini termasuk naz ‘ah yahiidiah. D1 dalam
tafsir isyari dari ayat tersebut Ibnu ‘Ajibah menyoroti klaim orang-
orang Yahudi yang menyatakan bahwa hanya mereka yang akan
masuk surga. Sifat ini mencerminkan sikap eksklusif dan merasa
superior yang sering kali diasosiasikan dengan komunitas Yahudi.
Mereka menganggap bahwa hanya pengikut agama mereka yang
berhak atas keselamatan, yang menunjukkan ketidakmampuan
untuk menerima keberagaman dalam keyakinan dan praktik
keagamaan. Sikap ini juga terlihat dalam klaim serupa yang
diungkapkan oleh orang-orang Nasrani, yang menunjukkan bahwa
sifat ini bukan hanya terbatas pada Yahudi, tetapi juga dapat
ditemukan dalam kelompok lain yang merasa memiliki
keistimewaan. Ibnu ‘Ajibah menyebutkan bahwa klaim tersebut
adalah harapan-harapan kosong yang tidak memiliki bukti. Ini
menunjukkan sifat skeptis dan ketidakpuasan yang ada dalam diri
orang-orang Yahudi, yang cenderung meragukan kebenaran di luar
ajaran mereka sendiri. Sifat ini dapat dilihat sebagai penolakan

2Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi Tafsir al-Qur'an al-Majid, (Kairo:
al-Duktur Hasan ‘Abbas Zaki, 1998), jld. I, him. 367.



terhadap kebenaran yang lebih universal dan inklusif, serta
ketidakmampuan untuk menerima bahwa orang lain juga dapat
memperoleh rahmat dan pahala dari Allah.

Dengan pendekatan isyari yang kental di dalam penafsiran
Ibnu ‘Ajibah tentang bangsa Yahudi di dalam al-Qur'an, membawa
kepada penafsiran yang baru. Di saat para penafsir pada umumnya
menafsirkan karakter buruk pada Yahudi, Ibnu ‘Ajibah
menafsirkan sifat buruk Yahudi tersebut justru bukan hanya pada
Yahudi saja, namun sifat-sifat buruk tersebut termanifestasi di
dalam diri Muslim (naz’ah yahiidiah). Penelitian ini menjadi
sebuah studi untuk mengekplorasi persoalan tersebut di atas.
Sehingga beberapa pertanyaan dapat diajukan seperti bagaimana
pandangan Ibnu ‘Ajibah tentang naz’ah yahiidiah, bagaimana
penafsirannya terhadap naz’ah yahudiah di dalam tafsir al-Bahr al-
Madid fi Tafsir AI-Qur’an al-Majid, mengapa naz’ah yahiidiah ada
pada diri sebagian Muslim, serta bagaimana cara menghambat atau
meminimalisir naz’ah yahiudiah. Maka, berdasarkan latar belakang
dan pertanyaan-pertanyaan di atas, penulis terdesak untuk mengkaji
lebih jauh tentang sifat Yahudi pada diri muslim menurut al-Bahr
al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah.

1.2. Rumusan Masalah

Pokok masalah tesis ini adalah paradoks yang terjadi di
kalangan kaum muslimin di satu sisi mengutuk keras segala sikap
dan perilaku buruk yahudi namun disisi lain kaum Muslimin
sendiri berperilaku layaknya Yahudi. Adapun pertanyaan penelitian
sebagai berikut:

1.2.1. Apa saja sifat Yahudi pada diri Muslim menurut tafsir

al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya
Ibnu ‘Ajibah?

1.2.2. Apa solusi yang ditawarkan oleh Ibnu ‘Ajibah untuk

mengatasi naz ah yahidiah?
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1.3. Tujuan dan Manfaat Penelitian

Kegiatan penelitian ini dilaksanakan dalam rangka untuk

mencapai tujuan sebagai berikut:

1.3.1 Untuk menganalis sifat Yahudi pada diri Muslim
menurut tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an
al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah.

1.3.2 Untuk menganalis solusi yang ditawarkan oleh Ibnu
‘Ajibah dalam mengatasi naz 'ah yahiidiah

Hasil dari penelitian ini diharapkan dapat memberikan

keuntungan bagi berbagai pihak, termasuk kalangan akademisi
dan umat Islam secara keseluruhan. Secara khusus, penelitian ini
diharapkan dapat memberikan manfaat dalam beberapa aspek
berikut:

1.3.1 Manfaat akademis: Menyumbangkan pengetahuan
ilmiah yang dapat memperluas pemahaman dalam
bidang al-Qur’an dan tafsir, yang sangat dibutuhkan
oleh umat Islam secara umum dan para da’i secara
khusus, untuk meningkatkan wawasan keagamaan
dan memperkaya khazanah ilmu pengetahuan.

1.3.2 Manfaat praktis: Menyediakan informasi yang
berharga bagi umat Islam secara umum mengenai
penafsiran sifat-sifat Yahudi dalam diri Muslim,
sebagaimana dijelaskan dalam tafsir al-Bahr al-
Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu
‘Ajibah.

1.4. Kajian Pustaka

Salah satu aspek krusial yang dilakukan oleh peneliti dalam
sebuah studi ilmiah adalah melakukan kajian terhadap penelitian-
penelitian sebelumnya. Tindakan ini bertujuan untuk mencegah
terjadinya duplikasi penelitian, membandingkan kelebihan dan
kekurangan antara studi yang telah ada dengan penelitian yang
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sedang dilakukan, serta untuk memperoleh informasi tambahan
dari hasil penelitian yang telah dilakukan sebelumnya.

Terdapat banyak karya yang ditulis oleh sarjana Muslim
maupun non-Muslim mengenai hubungan antara Yahudi, Islam,
Nabi Muhammad, dan al-Qur'an. Namun, sejauh pengetahuan
penulis, belum ada penelitian yang secara khusus membahas topik
sifat Yahudi pada diri Muslim, terlebih di tafsir al-Bahr al-Madid
i Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah. Namun, masih
diperlukan kajian yang lebih mendalam yang berfokus pada
pengembangan pemahaman terhadap ayat-ayat yang berkaitan
dengan Yahudi, serta berbagai topik lainnya.

Zulkarnaini telah menulis topik ini dalam disertasinya yang
berjudul Yahudi dalam al-Qur’an (Teks, Konteks dan Diskursus
Pluralisme Agama). Disertasi yang dia ajukan pada Studi Islam
UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta. Disertasi ini berkesimpulan
bahwa ayat-ayat al-Qur’an yang mengkritik Yahudi dapat
dipahami dalam konteks historis, kultural, dan sosiologis; artinya,
ada dinamika manusia dan budaya dalam periode tertentu yang
menyebabkan  penurunan  ayat-ayat tersebut.  al-Qur’an
menekankan aspek moral dari dinamika tersebut; dialog antara al-
Qur’an dan Yahudi serta kritik yang diarahkan kepada mereka
terbentuk dalam kerangka ajaran agama yang berkaitan dengan
perilaku manusia terhadap sesama, lingkungan, dan Tuhan. al-
Qur’an tidak membuat klaim eksklusif tentang kebenaran agama;
yang ditekankan adalah pentingnya sikap keberagaman, agar
setiap pemeluk agama bersikap jujur dan adil. Di sisi lain, al-
Qur’an menyampaikan seruan kepada orang-orang Yahudi dengan
cara yang terbuka dan tetap menghormati Kitab Suci mereka; al-
Qur’an menegaskan bahwa posisinya adalah sebagai bagian dari
wahyu Tuhan yang telah diturunkan kepada nabi-nabi
sebelumnya. Tidak ada indikasi dalam al-Qur’an yang
menunjukkan upaya untuk "mengislamkan" Yahudi dengan
anggapan bahwa mereka tidak akan selamat tanpa memeluk Islam.
al-Qur’an menganggap bahwa Yahudi juga berada pada jalan yang
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benar jika mereka mengikuti wahyu Tuhan dengan tulus. Berbagai
tindakan politik yang diambil oleh Yahudi terhadap Nabi telah
menyebabkan turunnya kecaman yang lebih keras dari al-Qur’an.
Mereka berkolaborasi dengan musuh-musuh Islam di Mekkah
untuk melawan ajaran Islam dan melakukan tindakan yang tidak
bermoral. '

Penelitian yang dilakukan Zulkarnaini membahas tentang
Yahudi dalam al-Qur’an berdasarkan teks, konteks dan diskursus
pluralisme agama, namun tidak menyinggung sifat yahudi pada
diri muslim. Penelitian di dalam tesis ini menjadi sambungan dari
penelitian di atas, yang akan mengkaji sifat yahudi pada diri
muslim menurut al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid
karya Ibnu ‘Ajibah.

Sebuah karya menarik lain yang menyinggung topik studi
ini adalah Wildan Taufiq dalam tesisnya yang berjudul Penafsiran
Ayat-Ayat Israiliyyat dalam al-Qur’an dan Tafsirnya, tesis yang
dia ajukan di Studi Agama-Agama UIN Sunan Gunung Djati
Bandung. Tesis ini berkesimpulan bahwa kutipan Bibel sebagai
sumber tafsir Alqur'an cukup akomodatif, adapun pola kutipan
Bibel dalam karya tafsir ini meliputi Kisah-kisah Para Nabi,
Malaikat dan Hukum. Kebutuhan dalam mengemukakan riwayat-
riwayat israiliyyat hanya sekadar untuk menerangkan apa yang
umum. !4

Penelitian di atas terbatas membahas tentang penafsiran ayat-
ayat israiliyvat dalam al-Qur’an dan tafsirnya, sedangkan
penelitian tesis ini memiliki kajian yang berbeda dan menjadi
lanjutan dari penelitian di atas dengan meneliti tentang tentang

3Zulkarnaini, “Yahudi dalam al-Qur’an (Teks, Konteks dan
Diskursus Pluralisme Agama),” Disertasi Doktoral Program Studi Islam UIN
Sunan Kalijaga Yogyakarta, Diakses 02 November 2024, https://digilib.uin-
suka.ac.id/id/eprint/14357/.

“Mohamad Zuhdi Salim, “Penafsiran Ayat-Ayat Israiliyyat dalam
al-Qur’an dan Tafsirnya,” Tesis Program Magister Studi Agama-Agama UIN
Sunan  Gunung  Djati  Bandung, Diakses 14 November 2024,
https://digilib.uinsgd.ac.id/32934/.
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sifat yahudi pada diri muslim menurut tafsir al-Bahr al-Madid fr
Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah.

Penelitian lainnya juga dilakukan Zukhrufatul Jannah dalam
tesisnya yang berjudul Asbath Dan Yahudi Dalam al-Qur’an
(Melacak Sejarah dan Korelasi Asbath dan Yahudi Dalam al-
Qur’an), tesis yang dia ajukan di bidang Tafsir Program Magister
Fakultas Ushuludddin Konsentrasi Tafsir, Universitas Islam
Negeri Syarif Hidayatullah Jakarta. Tesis ini berkesimuplan
bahwa pertama, bahwa ada perbedaan anatara term Bani Israil dan
term Asbath yang disebut dalam al-Qur’an jika dilihat dari sisi
kronologis turunnya ayat atau dari sisi situasi dan kondisi
penyebutannya dalam al-Qur’an. Kendati maknanya hampir sama
yakni keturunan Nabi Ya’qub, namun terdapat perbedaan yang
signifikan diantara kedua term tersebut, bahwa term Bani Israil
lebih umum dari pada term Asbath, yang mana term Bani Israil
bermakna anak-anak keturunan Israil atau keturunan Nabi Ya’qub.
Sedangkan penyebutan term Asbath dalam al-Qur’an dipakai
ketika menyebutkan Bani Israil ketika pada zaman Nabi Musa,
karena pada zaman Nabi Musa, jumlah keturunan Nabi Ya’qub/
Bani Israil berkembang banyak, maka penyebutannya dengan
istilah Asbath. Sedangkan mengenai sisi perbedaan makna term
Bani Israil dan Yahudi dari sisi istilah Yahudi sebagai suku atau
kelompok adalah bahwa tidak semua Bani Israil bisa dikatakan
Yahudi, karena Yahudi sekelompok kaum atau suku dari salah
satu dua belas suku Bani Israil yakni dari keturunan suku Yahuda.

Namun disisi lain, dari sisi Yahudi sebagai istilah
kepercayaan atau agama Istilah Yahudi lebih luas maknanya
daripada istilah Ibrani dan Bani Israil. Hal ini karena istilah
Yahudi, selain disematkan kepada kaum Ibrani, juga disematkan
kepada orang-orang non-lbrani yang memeluk agama Yahudi.
Kedua. Ditemukan kekeliruan penafsiran mengenai Asbath yaitu
kesalahan tentang klaim kenabian mereka terjadi akibat sangkaan
sebagian ulama bahwa saudara-saudara Yusuf adalah “Asbath”.
Padahal tidaklah demikian. Para “Asbath” itu hanyalah anak cucu
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dari saudara-saudara Yusuf yang terbagi-bagi menjadi Asbath
(kaum yang berjumlah besar). Diantara anak cucu Ya’qub, ada
beberapa orang menjadi Nabi. '°

Penelitian di atas membahas tentang Asbath dan Yahudi
dalam al-Qur’an, sedangkan penelitian tesis ini memiliki kajian
yang berbeda dan menjadi lanjutan dari topik ini dengan
mengkajitentang tentang sifat yahudi pada diri muslim, Analisis
tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Tbnu
‘Ajibah.

Penelitian lainnya juga dilakukan oleh Yusi Maesuri dalam
Bullet: Jurnal Multidisiplin [lmu, yang berjudul Yahudi Perspektif
al-Qur’an (Studi Tafsir Al-Azhar Hamka). Penelitian ini bersifat
kepustakaan (library research) dan menggunakan metode tematik.
Adapun tujuan penelitian ini adalah: (1) Untuk mengetahui al-
Qur’an membahas tentang Yahudi dalam tafsir Al-Azhar, (2)
Untuk mengetahui penafsiran Hamka tentang Yahudi kaitannya
terhadap Al-Quds. (3) Untuk mengetahui penafsiran Hamka
tentang Yahudi dewasa ini. mengetahui corak tafsir yang
digunakan Hamka dalam tafsir Al-Azhar serta metode yang
digunakannya untuk memperjelas penafsirannya. Hasil penelitian
menunjukkan bahwa Yahudi merupakan kelompok yang berasal
dari Bani Israil, yang dipimpin oleh Nabi Musa untuk melarikan
diri dari penindasan Fir’aun menuju Palestina. al-Qur’an

membahas Yahudi secara mendalam, dengan kata "> j.é-ﬁ\"

disebutkan sebanyak sembilan kali. Dalam tafsirnya, Hamka
menyatakan bahwa Yahudi adalah kaum yang memberontak dan
tidak mendengarkan pesan-pesan yang disampaikan oleh para
Rasul. Sebagai contoh, dalam penafsiran QS. Al-Bagarah [2]: 120,

5Zukhrufatul Jannah, “Asbath Dan Yahudi Dalam al-Qur’an
(Melacak Sejarah dan Korelasi Asbath dan Yahudi Dalam al-Qur’an),” Tesis
Program Magister Fakultas Ushuludddin Konsentrasi Tafsir, Universitas
Islam Negeri Syarif Hidayatullah Jakarta. Diakses 14 November 2024,
https://repository.uinjkt.ac.id/dspace/handle/123456789/36035.
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Hamka menyoroti bahwa pemberontakan terhadap umat Islam,
khususnya di Palestina, terus berlangsung. Karakteristik Yahudi
yang dijelaskan dalam al-Qur’an menjadi perhatian bagi umat
Islam, di mana ayat-ayat mengenai Yahudi diklasifikasikan ke
dalam tiga kategori: berkaitan dengan keimanan, ibadah, dan
akhlak. Hamka menekankan pentingnya mengaplikasikan
keimanan sebagai dasar kehidupan agar umat Islam tidak mudah
terpengaruh oleh berbagai ambisi yang dimiliki oleh orang Yahudi
hingga saat ini.!¢

Penelitian dia atas membahas tentang yahudi perspektif al-
Qur’an di dalam tafsir Al-Azhar Hamka, sedangkan penelitian
tesis ini memiliki kajian yang berbeda dan memperkaya penelitian
tentang topik ini dengan memaparkan sifat yahudi pada diri
muslim, Analisis tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-
Majid karya Ibnu ‘Ajibah.

1.5. Kerangka Teori

Kerangka teori berperan sebagai fondasi atau dukungan
dalam mengembangkan dan memperkuat kebenaran terkait isu
yang sedang diteliti. Dalam konteks penelitian ilmiah, teori
memiliki tujuan untuk memberikan arahan atau panduan tambahan
di samping fenomena yang sedang diamati. Dengan demikian, teori
ini berfungsi sebagai alat analisis yang membantu dalam
menyelesaikan masalah, mirip dengan fungsi pisau analitik.!”
Dalam mengkaji sifat yahudi pada diri muslim di dalam tafsir a/-
Bahr al-Madid fi Tafsir AlI-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah,
penulis menggunakan teori imitasi dan konformitas. Alasan
penggunaan kedua teori ini karena dalam analisis Ibnu ‘Ajibah

16Yusi Maesuri, “Yahudi Perspektif al-Qur’an (Studi Tafsir al-Azhar
Hamka)” Bullet: Jurnal Multidisiplin Ilmu, Vol.2, No.4 (Juli 2013), hlm. 954-
965. Diakses 5 November 2024,
https://journal.mediapublikasi.id/index.php/bullet/article/view/3387.

7M. Solly Lubis, Filsafat llmu dan Penelitian, (Bandung: Mandar
Madju, 1994), him. 80.
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seorang Muslim mengikuti gaya Yahudi yang kemudian muncul
kebiasaan sehingga mereka tidak lagi berjarak dengan sifat-sifat
itu.

Teori imitasi menurut Tarde adalah tindakan meniru yang
dilakukan seseorang berdasarkan contoh dari orang lain dalam
kehidupan sehari-hari. Sementara itu, S. Stansfeld Sargent
mendefinisikan imitasi sebagai suatu bentuk peniruan atau hasil
dari tindakan orang lain.'® Dari pandangan kedua ahli tersebut,
dapat disimpulkan bahwa imitasi merupakan proses yang
memengaruhi tindakan dan perilaku individu lain. Melalui imitasi,
setiap orang yang terlibat dalam interaksi sosial cenderung
mengambil peran pasif dalam hubungan tersebut, yang pada
gilirannya menyebabkan keseragaman perilaku di antara individu
dalam konteks interaksi sosial.

Adapun teori konformitas menurut Kiesler adalah perubahan
dalam perilaku atau keyakinan individu agar sesuai dengan norma
kelompok, yang dipicu oleh tekanan dari kelompok, baik yang
nyata maupun yang hanya dibayangkan. Konformitas terjadi ketika
sekelompok orang melakukan atau mengungkapkan sesuatu,
sehingga anggota lainnya cenderung mengikuti dan melakukan hal
yang serupa. Di sisi lain, David O’Sears mendefinisikan
konformitas sebagai situasi di mana seseorang menunjukkan
perilaku tertentu karena orang lain di sekitarnya juga melakukan
hal yang sama.'” Dari pengertian di atas, dapat disimpulkan bahwa
konformitas adalah sebuah perubahan perilaku dan sikap karena
pengaruh sosial atau sebagai hasil dari tekanan kelompok baik
nyata maupun yang dibayangkan.

18Slamet Santoso, Teori-Teori Psikologi Sosial, (Bandung: Refika
Aditama, 2014), him. 167.

1Jalaluddin Rakhmat, Psikologi Komunikasi, (Bandung: PT Remaja
Rosdakarya, 1996), him. 150.
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1.6. Metode Penelitian
1.6.1. Metode Penelitian

Penelitian ini merupakan studi kualitatif yang menerapkan
metode  kajian  kepustakaan  (library  research), dengan
memanfaatkan berbagai sumber dari perpustakaan, seperti buku,
catatan, dan laporan penelitian sebelumnya untuk mengumpulkan
data. Proses ini meliputi pencatatan, pembacaan, dan pengolahan
informasi yang relevan untuk penelitian.?

Penelitian ini dilaksanakan dengan mengumpulkan data
pustaka yang berupa ayat-ayat al-Qur’an yang menguraikan sifat
yahudi pada diri muslim, khususnya yang terdapat dalam QS. al-
Bagarah [1]: 91-92, 97-98, 106-107, 113, 239, QS. Ali ‘Imran [3]:
69-71, 74 dan QS. al-Maidah [5]: 44. Metode yang digunakan
dalam penelitian ini adalah kualitatif, di mana peneliti melakukan
telaah terhadap kitab-kitab tafsir karya para ulama mufassir serta
beberapa buku yang relevan dengan topik penelitian ini.

1.6.2. Sumber Data

Sumber data adalah subjek dari mana data diperoleh. Definisi
lainnya mencakup individu atau objek yang menjadi fokus
pengamatan, pembacaan, atau pertanyaan oleh peneliti terkait isu
yang sedang diteliti. Informasi yang dikumpulkan dari sumber
tersebut selanjutnya dikenal sebagai data. Apabila peneliti
memanfaatkan metode kuesioner dan wawancara untuk
mengumpulkan informasi, maka individu yang memberikan
jawaban dan respons terhadap pertanyaan yang diajukan, baik
secara tertulis maupun lisan, disebut sebagai responden. 2!

Sumber data utama dalam penelitian ini adalah tafsir al-
Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah.
Sedangkan data pendukung diperoleh dari data-data kepustakaan

20Suharsimi Arikunto, Prosedur Penelitian Suatu Pendekatan Praktik,
(Jakarta: Rineka Cipta, 2010), hlm. 16
2ISuharsimi Arikunto, Prosedur Penelitian ..., hlm. 114.
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atau dokumen-dokumen yang berhubungan dengan tema dalam
tesis ini. Dokumen-dokumen yang dimaksud antara lain: al Qur’an,
al-Hadits, kitab tafsir, karya ilmiah jurnal, buku-buku lain karya
Ibnu ‘Ajibah seperti Tafsir al-Fatihah al-Kabir, al-Futuhdat al-
Qudsiyyah fi Syarh al-Mugaddimah al-Ajrumiyyah, al-Jawahir al-
‘Ajibah dan al-Futuhat al-Ilahiyyah. Selain itu juga terdapat buku-
buku yang berhubungan dengan tema dalam tesis ini seperti karya
al-Qusyayr1 al-Risalah al-Qusyayriyyah dan Lathaifu al-Isyarah —
Tafsir al-Qusyayri.

1.6.3. Teknik Pengumpulan Data

Data dikumpulkan melalui kajian terhadap buku-buku dan
tulisan yang membahas sifat Yahudi dalam diri umat Muslim, serta
penafsiran para ulama mengenai ayat-ayat Al-Qur'an yang
berkaitan dengan tema tersebut.. Dalam riset ini peneliti
menyajikan penafsiran sifat yahudi pada diri muslim di dalam tafsir
al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah.

1.6.4. Teknik Analisis Data

L. J. Moleong menjelaskan bahwa analisis data merupakan
proses pengorganisasian dan pengaturan data dalam suatu urutan,
pola, kategori, serta satuan uraian dasar yang bertujuan untuk
menemukan tema dan rumusan kerja berdasarkan data yang ada. 22

Dalam penelitian ini, teknik analisis data yang digunakan
adalah metode interpretasi atau tafsir teks. Kaelan mendefinisikan
interpretasi sebagai proses menafsirkan atau menunjukkan makna,
yang mencakup pengungkapan, penuturan, dan penyampaian esensi
dari suatu realitas. Oleh karena itu, penafsiran pada dasarnya
memberikan makna pada analisis, menjelaskan pola atau kategori,

21exy J. Moleong, Metodologi Penelitian Kualitatif, (Bandung:
Penerbit Remaja Rosdakarya, 2000), him. 103.
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serta mencari hubungan antar konsep dan menggambarkan
perspektif penelitian. 23

Berdasarkan jenis data yang digunakan, penelitian ini
mengolah data dengan teknik analisis non-statistik. Untuk
memperdalam analisis dengan metode deskriptif kualitatif, peneliti
menerapkan teknik analisis isi (content analysis), yang berfokus
pada analisis ilmiah mengenai isi pesan dalam suatu komunikasi.?*
Content analysis menggunakan prosedur yang memungkinkan
penarikan kesimpulan yang valid dari buku atau dokumen.

Pemilihan content analysis oleh peneliti didasarkan pada
kesesuaiannya dalam mengkaji buku, karena analisis ini
menggunakan Kriteria tertentu sebagai dasar klasifikasi.> Peran
dari content analysis adalah untuk memperdalam analisis yang
dilakukan. Proses content analysis dimulai dengan mengidentifikasi
1si pesan komunikasi, kemudian melakukan pengelompokan data
yang sejenis, dan selanjutnya menganalisisnya secara kritis dan
objektif. Langkah-langkah yang diambil meliputi seleksi teks yang
akan diteliti, penyusunan item-item spesifik, pelaksanaan
penelitian, dan penyampaian kesimpulan. %

1.6.5. Sistematika Pembahasan

Penulisan tesis ini dibagi menjadi empat bab; bab pertama
adalah pendahuluan yang terdiri dari, latar belakang masalah,
rumusan masalah, tujuan dan manfaat penelitian, kajian pustaka,
kerangka teori, metode penelitian yang terdiri dari jenis penelitian,
sumber data, teknik pengumpulan data, teknik analisis data dan
sistematika pembahasan.

BM.S. Kaelan, Metode Penelitian Kualitatif Interdisipliner,
(Yogyakarta: Penerbit Paradigma, 2012), hlm. 184.

24Lexy J. Moleong, Metodologi Penelitian Kualitatif..., hlm. 163-164.

25Sojono dan Abdurrahman, Metode Penelitian: Suatu Pemikiran dan
Penerapan, (Jakarta: PT. Rineka Cipta, 1999), hlm. 13.

26Sojono dan Abdurrahman, Metode Penelitian: Suatu Pemikiran dan
Penerapan, (Jakarta: PT. Rineka Cipta, 1999), hlm. 13.
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Bab kedua merupakan landasan teori yang berisi gambaran
umum tentang sifat Yahudi di dalam al-Qur’an yang meliputi
terminologi Yahudi, sejarah Yahudi, bentuk lafaz Yahudi di dalam
al-Qur’an dan sifat Yahudi di dalam al-Qur’an

Bab ketiga adalah sifat Yahudi pada diri Muslim menurut
tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid karya Tbnu
‘Ajibah yang meliputi biografi Ibnu ‘Ajibah, riwayat hidup Ibnu
‘Ajibah, sekilas tentang tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-
Qur’an al-Majid yang meliputi penafsiran Ibnu ‘Ajibah tentang
sifat Yahudi pada diri Muslim menurut tafsir a/-Bahr al-Madid fi
Tafsir AI-Qur’an al-Majid yang meliputi penafsiran sifat Yahudi
pada diri muslim di dalam tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-
Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah dan solusi Ibnu ‘Ajibah untuk
mengatasi pengaruh negatif dari sifat Yahudi dalam diri muslim

Bab keempat adalah penutup yang terdiri dari kesimpulan,
saran dan kritik untuk memperbaiki kualitas penelitian tesis ini.
Dengan demikian, diharapkan dengan adanya sistematika ini dapat
membantu pembaca, penggiat ilmu dan para akademisi dalam
memperoleh dan mencari bahan bacaan yang diinginkan.?’

Y’Sistematika penulisan tesis ini mengacu pada buku Panduan
Penulisan Tesis dan Disertasi Pascasarjana UIN Ar-Raniry Banda Aceh tahun
2019.



BAB 11
SIFAT YAHUDI DI DALAM AL-QUR’AN

2.1. Terminologi Yahudi

Istilah "Yahudi" memiliki latar belakang sejarah yang
menarik untuk dibahas. Secara etimologis, kata "al-Yahiidu"
berasal dari frasa "Hada yahiidu hauwdan,” yang berarti kembali.
Seiring berjalannya waktu, istilah ini berevolusi menjadi "al-
Tahwid," yang menggambarkan tindakan merayap atau merangkak.
Secara umum, "al-Hawdu" diartikan sebagai taubat.! Dalam Kamus
Bahasa Indonesia, "Yahudi" memiliki dua pengertian: sebagai
bangsa yang berasal dari Israel atau Ibrani, serta sebagai agama
yang dianut oleh orang Israel yang berakar dari ajaran Nabi Musa.?

Istilah "Yahudi" memiliki latar belakang sejarah yang
menarik untuk dibahas. Secara etimologis, kata "al-Yahiidu"
berasal dari frasa "Hada yahiidu hauwdan,"” yang berarti kembali.

”

Seiring berjalannya waktu, istilah ini berevolusi menjadi "al-
Tahwid," yang menggambarkan tindakan merayap atau merangkak.
Secara umum, "al-Hawdu" diartikan sebagai taubat. Dalam Kamus
Bahasa Indonesia, "Yahudi" memiliki dua pengertian: sebagai
bangsa yang berasal dari Israel atau Ibrani, serta sebagai agama
yang dianut oleh orang Israel yang berakar dari ajaran Nabi Musa.’

Penggunaan istilah "Yahudi" bervariasi di berbagai negara.
Dalam bahasa Inggris, istilah ini dikenal sebagai "Jew,” yang
berasal dari kata Yunani "ioudaios.” Kata ini kemudian diadaptasi
ke dalam bahasa Latin menjadi "iudeus"” atau "judaean,” yang
merujuk kepada orang-orang dari wilayah Judea. Selain itu,
terdapat beberapa sebutan lain seperti "ye-hoo-dee” dalam bahasa

lal-Raghib al-Asfahanl, al-Mufradat fi Gharib al-Qur’an, (Mesir:
Musthafa al-Babi al-Halabi, 1961), him. 546.

’Tim Redaksi, Kamus Bahasa Indonesia, (Jakarta: Pusat Bahasa
Depdiknas, 2008), him. 1627.

3Alawi al-Saqqaf, Mausu’atu al-Milal wa al-Adyan, (Mekkah: al-
Durar al-Sanniyah, 2011), jld. I, him. 21.

21
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Ibrani, "giu" atau "juif" dalam bahasa Prancis, "jude"” atau "yoodeh"
dalam bahasa Jerman, "hebreo” dalam bahasa Spanyol, "ebreo”
dalam bahasa Italia, dan "jode” dalam bahasa Denmark. Di
Indonesia, istilah "Yahudi" berasal dari bahasa Arab, seperti yang
telah dijelaskan sebelumnya.

Dalam konteks sejarah, istilah Yahudi umumnya merujuk
kepada individu yang menganut agama Yahudi, meyakini
ajarannya, serta melaksanakan ritual-ritualnya. Dengan demikian,
istilah ini berkaitan erat dengan aspek keagamaan. Namun, dalam
pengertian yang lebih spesifik, Yahudi juga menunjukkan
kecenderungan terhadap aspek politik dan geografis tertentu, yaitu
Kerajaan Yahuda yang terletak di bagian selatan. Hal ini berkaitan
dengan peristiwa sejarah ketika Kerajaan Sulaiman terpecah
menjadi dua bagian: Israel di utara dan Yahuda di selatan. Secara
etimologis, kata Yahudi berasal dari nama Yahuda, salah satu anak
Nabi Ya'qub ibn Ishaq ibn Ibrahim. Dalam konteks al-Qur’an,
Yahuda termasuk dalam kelompok Bani Israil dan memiliki
peranan penting dalam kisah Nabi Yusuf dan saudara-saudaranya,
bahkan dalam beberapa referensi, Yahuda dianggap memiliki
peranan yang lebih signifikan dibandingkan Yusuf.*

Di sisi lain, istilah Yahudi juga merujuk kepada Bani Israil,
yang merupakan keturunan dari Ya'qub ibn Ishaq ibn Ibrahim.
Ya'qub memiliki dua belas anak, dan keturunan mereka dikenal
sebagai "al-Asbath.” Penamaan Bani Israil sebagai Yahudi,
menurut Abd Al Qadir Syaibat Al-Hamd dalam bukunya A/-Adyan
wa al-Firaq wa al-Madhahib al-Mudsirat, didasarkan pada empat
kemungkinan:®

1. Istilah "al-Hawdu" berasal dari kata yang berarti kembali
atau bertaubat. Ini merujuk pada firman Allah swt yang

4Syamsudhuha Saleh, Yahudi dalam Lintasan Sejarah, (Gowa:
Universitas Islam Negeri Alauddin Makassar, 2016), him. 20.

SAbd al-Qadir Syaibat al-Hamd, al-Adyan wa al-Firaq wa al-
Madhahib al-Mu’asirat, (Madinah: al-Jami’at al-Islamiyyat al-Madinah al-
Munawwarah, tt.), hlm. 15.
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menunjukkan bahwa orang-orang Yahudi melakukan taubat
dan kembali kepada-Nya setelah menyembah anak lembu.®
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Artinya: “Di antara kaum Musa terdapat suatu umat yang
memberi  petunjuk (kepada manusia) dengan
(dasar) kebenaran dan dengan itu (pula) mereka

berlaku adil.” QS. Al-A’raf, [7]:156.

2. Kata "al-Tahwid" berarti berbicara dengan suara pelan atau
sengau yang berasal dari rongga hidung.” Kebiasaan ini
dilakukan oleh para pendeta Yahudi saat membaca Taurat
di depan masyarakat, dengan tujuan menciptakan kesan
bahwa bacaan tersebut berasal dari Allah swt, meskipun
sebenarnya tidak demikian. Hal ini dapat dilihat dalam ayat
berikut.
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%al-Syawkani, Fath al-Qadir, (Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi,
tt.), jld. I, hlm. 94.

"Ibrahim al-Abyari, al-Mausii’ah al-Qur aniyah, (Kairo: Mathuibi® Sijl
al-‘Arab, 1984), jld. VII, hlm. 618-619.
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Artinya: “Sesungguhnya di antara mereka (Bani Israil)
ada segolongan yang memutar-mutar lidahnya
(ketika membaca) Alkitab agar kamu menyangka
(vang mereka baca) itu sebagian dari Alkitab.
Padahal, itu bukan dari Alkitab. Mereka berkata,
“Itu dari Allah.” Padahal, itu bukan dari Allah.
Mereka mengatakan hal yang dusta terhadap
Allah, sedangkan mereka mengetahui.” QS. Ali
‘Imran [3]: 78.

3. Nama "Yahudha" merujuk kepada saudara Yusuf AS, yang
merupakan salah satu anak Nabi Ya'qub AS. Seiring
berjalannya waktu, huruf "dhal” berubah menjadi "dal,"”
sehingga menjadi "Yahuda.™

4. Istilah "4l-Muwahadat" berarti janji. Istilah ini diambil dari
firman Allah swt.
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Artinya:  “Kami telah  menjanjikan — Musa  (untuk
memberikan kitab Taurat setelah bermunajat
selama) tiga puluh malam. Kami sempurnakan
jumlah malam itu dengan sepuluh (malam lagi).
Maka, lengkaplah waktu yang telah ditentukan
Tuhannya empat puluh malam. Musa berkata
kepada saudaranya, (yaitu) Harun, “Gantikanlah

8al-Tabarsi, al-Bayan fi Tafsir al-Qur’an, (Beirut: Dar al-Ma’rifah,
tt.), jld. I, hlm. 159.
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aku dalam (memimpin) kaumku, perbaikilah
(dirimu dan kaummu), dan janganlah engkau
mengikuti  jalan orang-orang yang berbuat
kerusakan.” QS. Al-A’raf, [7]:142.

5. Istilah "Yahudi" juga digunakan untuk merujuk kepada
mereka yang menyimpang dari aturan yang ditetapkan oleh
Allah, baik yang dibawa oleh Nabi Musa AS maupun Nabi
Muhammad saw. ° Nama ini memiliki konotasi negatif,
karena menunjukkan bahwa mereka tidak hanya menolak
ajaran Nabi Muhammad saw, tetapi juga telah menyimpang
dari petunjuk kitab suci mereka sendiri.

Selain kemungkinan-kemungkinan di atas, ada pandangan
lain yang menyatakan bahwa Yahudi adalah mereka yang
mengklaim sebagai pengikut Musa AS. Setiap teori di atas
memiliki kebenarannya masing-masing, tergantung pada argumen
dan pendekatan yang digunakan. al-Qur’an membedakan antara
keturunan Bani Israil dan penganut keyakinan serta pelaku
perbuatan yang disebut Yahudi. Meskipun istilah yang digunakan
bervariasi, sebutan "Yahudi" secara otomatis membedakan mereka
dari orang-orang Nasrani yang juga berasal dari Bani Israil,
sementara mayoritas orang Israil mengingkari Isa AS dan tetap
mengikuti ajaran Musa AS. Dari berbagai teori yang telah
disampaikan mengenai definisi Yahudi, penulis cenderung
mendukung teori yang mengaitkan nama Yahudi dengan
"Yahudha," saudara Yusuf AS, salah satu anak Nabi Ya'qub AS,
yang akan dibahas lebih lanjut dalam konteks sejarah Yahudi.

2.2. Sejarah Yahudi

Sejarah orang Yahudi sangat terkait dengan riwayat Bani
Israil, di mana Yahudi adalah suatu agama, sedangkan Bant Israil
merujuk pada individu yang menganut agama itu. Agama Yahudi
mulai berakar ketika Nabi Ibrahim berpindah dari Chaldea

%al-Tabarsi, al-Bayan fi Tafsir ..., jld. I, hlm. 159.
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(Babilonia) menuju wilayah "Canaan" (sekarang Palestina) sekitar
tahun 2000 SM, saat Babilonia berada di bawah pemerintahan
Hamurabi.!°

Beberapa sejarawan berpendapat bahwa orang Yahudi
merupakan hasil gabungan berbagai elemen yang berbagi nasib dan
karakter yang serupa. Mereka menjalani kehidupan sebagai
pengembara, mirip dengan masyarakat gipsi pada era Arab
Jahiliyah, serta dengan syatharein dan iyarein pada masa Dinasti
Abbasiyah. Selama perjalanan mereka, orang Yahudi membangun
komunitas di berbagai belahan dunia.!!

Kisah riwayat Yahudi berlanjut melalui Nabi Ya'qub dan
keturunannya. Ya'qub dikenal sebagai ayah dari dua belas anak
yang menjadi suku-suku yang ada di Israel. Salah satu
keturunannya, Yusuf, memiliki cerita yang memukau bagi pengikut
Yahudi dan Islam. Narasi tentang Yusuf dan saudaranya bisa
ditemukan dalam Alkitab dan al-Qur'an. Dalam sejarah Yahudi,
tercatat bahwa menjelang tahun SM, Yusuf memimpin bangsa
Yahudi menuju Mesir. Ketika Mesir menghadapi tantangan
kekuasaan, termasuk pergolakan internal dan konflik bersenjata
antara tahun 1250-1500 SM, Musa, yang merupakan keturunan
Yusuf, memimpin orang Yahudi keluar dari Mesir. Momen ini
dikenal dalam tradisi Yahudi sebagai Exodus.!?

Menurut Firestone, menjelang tahun 1100 SM, orang Yahudi
berhasil menaklukkan suku-suku Canaan di Palestina. Di wilayah
Canaan, mereka dipimpin oleh seorang kepala suku yang disebut
Hakim. Selanjutnya, pemerintahan mereka berkembang menjadi
sebuah kerajaan, dengan Saul sebagai raja pertama, diikuti oleh
Raja Daud dan Sulaiman. Salah satu pencapaian Daud adalah
penetapan Yerusalem sebagai ibu kota kerajaan sekitar tahun 1000

Moojan Momen, The Phenomenon of Religion a Thematic
Approach, (Washington: Oneworld, 1999), him. 455.

"William G. Carr, Yahudi Menggenggam Dunia, terj, Mustholah
Maufar, (Jakarta: Pustaka al-Kausar, 1991), him. 17.

2William G. Carr, Sejarah, Teologi dan Kebudayaan Yahudi,
(Yogyakarta: Glosaria Media, 2018), hlm. 15.



27

SM. Sebelum penaklukan oleh Daud, kota Jebusit adalah bagian
dari wilayah suku. Yerusalem telah dikenal sebagai lokasi suci
bahkan sebelum kedatangan Ibrahim, karena menjadi tempat untuk
menyembah Tuhan yang dikenal sebagai El Elyon, "Tuhan Yang
Maha Tinggi." Daud memilih kota ini karena lokasinya yang
terletak di luar kawasan suku, menjadikannya netral dari sudut
pandang politik dan berada di tengah kota yang dianggap suci.'?
Sekitar tahun 900 SM, setelah pemerintahan Raja Sulaiman
berakhir, orang Yahudi terpecah menjadi dua kerajaan. Kerajaan di
utara, yang terdiri dari sepuluh suku, disebut sebagai Israel,
sementara kerajaan di selatan, yang didominasi oleh suku Yehuda,
disebut Judah. Pada tahun 721 SM, Kerajaan Asiria
menghancurkan kerajaan utara Israel, menyisakan suku Yehuda di
selatan (yang dikenal sebagai orang-orang Judah atau Judean).
Sejak saat itu, mereka dikenal sebagai Judah atau Judean,
sementara bangsa Israel tertangkap dan terpecah. Pada tahun 700
SM, Kerajaan Asiria ditaklukkan oleh Babilonia yang bangkit
kembali. Sekitar tahun 600 SM, orang Yahudi dideportasi ke
Babilonia dan mengalami perbudakan. Namun, perubahan
signifikan terjadi setelah kekuasaan dunia berpindah ke Kekaisaran
Persia yang berhasil mengalahkan Babilonia sekitar tahun 500 SM,
yang memungkinkan gelombang pertama orang Yahudi kembali
dari Babilonia untuk membangun kembali tempat ibadah mereka.'*
Sekitar tahun 457 SM, gelombang kedua dari orang-orang
Yahudi kembali dipimpin oleh Ezra, yang terkenal sebagai tokoh
revitalisasi agama Yahudi. Dia melakukan perubahan signifikan
dalam sistem keagamaan dan sosial masyarakat Yahudi. Ketika
kekuasaan Helenisme berkuasa di bawah Antiochus IV, Judea
terjerumus ke dalam konflik internal yang hampir memusnahkan
seluruh komunitas Yahudi. Sebuah kelompok konservatif yang
dikenal sebagai Maccabees berhasil mengalahkan faksi radikal
Helenisme pada tahun 168 SM dan mendirikan sebuah negara

BWilliam G. Carr, Sejarah, Teologi dan ..., hlm 15.
“William G. Carr, Sejarah, Teologi dan ..., hlm 16.
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merdeka yang mempertahankan warisan budaya mereka.
Kemenangan ini dirayakan dengan festival Hanukkah, yang
menghormati pemulihan tempat suci di Yerusalem yang telah
dirusak oleh pasukan Yunani dan sekutu-sekutunya dari kalangan
Yahudi Helenistis. '’

Memasuki abad pertama Masehi, kontrol Romawi mulai
mendominasi Judea, dengan gubernur dan pejabat pengadilan yang
semakin menekan serta tidak adil. Pada tahun 66 M, orang-orang
Yahudi memberontak di bawah pimpinan Zealot, berkeyakinan
bahwa Tuhan akan mendukung mereka dalam perjuangan melawan
Romawi. Namun, banyak yang merasa bahwa saat dan cara
melawan yang dipilih bukanlah pilihan yang tepat. Pemberontakan
ini menciptakan kekacauan besar di dalam kekaisaran Romawi,
memaksa pasukan dari berbagai bagian Eropa dan Timur Tengah
untuk campur tangan. Akhirnya, pada tahun 70 M, Romawi
berhasil merebut kembali Yerusalem dan menghancurkan tempat
ibadah yang sedang dalam proses pembangunan. Saat berhadapan
dengan komunitas Muslim, orang-orang Yahudi menganggap diri
mereka sebagai Muslim meskipun tradisi saat itu menunjukkan
bahwa Muhammad tidak memenuhi harapan mereka terhadap
sosok yang telah dijanjikan. Selanjutnya, orang-orang Yahudi
melewati berbagai fase, termasuk era modern di Eropa, semangat
nasionalisme, tragedi Holocaust, pendirian negara Israel, diaspora
ke berbagai belahan dunia, dan periode pasca-modern.'®

Adian Husaini mengungkapkan bahwa berdasarkan informasi
resmi dari pemerintah Israel, sejarah Yahudi terbagi menjadi 15
fase, yang dapat dijabarkan sebagai berikut:'’

1. Fase Ibrahim, Ishak, dan Yakub yang terjadi sekitar abad
ke-17 SM.

SWilliam G. Carr, Sejarah, Teologi dan ..., hlm 16.

William G. Carr, Sejarah, Teologi dan ..., hlm 18-19.

"Adian Husaini, Tinjauan Historis Konflik Yahudi, Kristen, Islam,
(Jakarta: Gema Insani Press, 2004), him. 20-21.



9.

10.
. Fase pemerintahan Tentara Salib, dari 1099 hingga 1291

11

12.
13.

14.

15.
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Fase keluar dari Mesir di bawah kepemimpinan Musa
dan bermukim di "Tanah Israel" antara abad ke-13
hingga ke-21 SM.

Fase kerajaan Saul, Daud, dan Sulaiman, yang dimulai
sekitar 930-1020 SM, di mana Sulaiman mengantarkan
puncak kejayaan Yahudi dengan mendirikan "Kuil
Sulaiman" di Yerusalem, yang menjadi pusat kehidupan
spiritual mereka.

. Fase perpecahan kerajaan Daud dan Sulaiman menjadi

sekitar 40 kerajaan, di mana Babilonia menaklukkan
kerajaan Judah dan merobohkan "Kuil Sulaiman" di
tahun 586 SM.

Fase pembuangan pertama oleh Babilonia, yaitu 585-538
SM, yang menjadi awal sebaran kaum Yahudi (The
Jewish Diaspora).

Fase di bawah kekuasaan Persia dan Hellenisme, sekitar
538-142 SM.

Fase Dinasti Hasmonean, berkisar antara 142-63 SM.
Fase kekuasaan Romawi, yang berlangsung sekitar 63
SM hingga 313 M.

Fase pemerintahan Bizantium, sekitar 313-636 M.

Fase kekuasaan Arab, dari tahun 636 hingga 1099 M.

M.

Fase kekuasaan Mameluk, yaitu 1291-1516 M.

Fase pemerintahan Ottoman, antara 1517 hingga 1917
M.

Fase pemerintahan Inggris, dari tahun 1918 hingga 1948
M.

Dan berdirinya negara Israel pada tahun 1948 M.

Berdasarkan uraian di atas, perjalanan panjang dan kompleks
sejarah Yahudi yang berhubungan erat dengan Bani Israil. Sejak
kemunculan agama Yahudi yang dimulai dengan hijrahnya Nabi
Ibrahim ke Canaan sekitar tahun 2000 SM, bangsa Yahudi telah
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mengalami berbagai fase sejarah, termasuk pengembaraan,
penaklukan, pembentukan kerajaan, perpecahan, pengusiran, dan
penindasan. Mereka juga mengalami peristiwa penting seperti
Exodus di bawah kepemimpinan Musa, penaklukan oleh suku-suku
Canaan, dan pembentukan kerajaan di bawah Raja Saul, Daud, dan
Sulaiman. Sejarah Yahudi tidak hanya mencerminkan perjuangan
mereka untuk mempertahankan identitas dan kepercayaan, tetapi
juga menunjukkan interaksi mereka dengan kekuatan-kekuatan
besar, termasuk Babilonia, Persia, dan Romawi. Peristiwa-peristiwa
seperti deportasi ke Babilonia, perayaan Hanukkah, dan
pemberontakan melawan Romawi menggambarkan dinamika sosial
dan politik yang mempengaruhi kehidupan mereka. Lebih lanjut,
sejarah Yahudi ke dalam 15 periode penting, mulai dari masa
Ibrahim hingga berdirinya negara Israel pada tahun 1948. Setiap
periode menunjukkan perubahan signifikan dalam kehidupan
bangsa Yahudi, baik dari segi agama, sosial, maupun politik.
Dengan demikian, sejarah Yahudi merupakan suatu narasi yang
kaya akan pengalaman, tantangan, dan pencapaian yang
membentuk identitas mereka hingga saat ini.

2.3. Bentuk Lafaz Yahudi di Dalam al-Qur’an

al-Qur’an memakai berbagai istilah untuk menggambarkan
komunitas Yahudi. Empat istilah pokok yang digunakan adalah al-
yahud, hadii, hiidan, dan Bant Israil.

1. Al-Yahud

Kata "Yahud" yang diawali dengan alif dan lam menjadi "al-
yahud," merujuk pada bangsa Yahudi. Jika kata ini diperluas
dengan menambahkan "ya" nisbah, hasilnya adalah "al-yahudi,"
yang berarti individu Yahudi. Sementara istilah "al-yahudiyah"
merujuk pada agama Yahudi. Penampilan istilah al-yahud tercatat
sembilan kali dalam al-Qur’an, terdistribusi di beberapa surah,
seperti QS. al-Bagarah [2]: 113, 120; QS. al-Maidah [5]: 18, 51, 64,
82; QS. al-Taubah [9]: 30; dan QS. Ali Imran [3]: 67. Semua ayat
yang memuat istilah al-yahud termasuk dalam jajaran ayat
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Madaniyah, yang merupakan ayat-ayat yang diturunkan setelah
Nabi Muhammad saw pindah ke Madinah. Istilah al-yahud muncul
delapan kali bersama dengan komunitas Kristen (al-nasara), serta
satu ayat menyebut mereka secara terpisah. Sebagaimana pada ayat
berikut, a/-yahud disebut bersamaan dengan al-nasara:

cod Gl 6 eon Bl cad 34 w6

Voo Jo sk ced ol iy .er B 44

- ’e

M }/ '%//"o// // } /' {' . /'//
ab 158 e asldl (3_,5.2.;.;.3‘°"’2& }é})i}%d’i

(VY :5,ad) 8y5e) OsalE

Artinya: “Orang Yahudi berkata, “Orang Nasrani itu tidak
menganut sesuatu (agama yang benar)” dan orang-
orang Nasrani (juga) berkata, ‘“Orang-orang Yahudi
tidak menganut sesuatu (agama yang benar),” padahal
mereka membaca Kitab. Demikian pula orang-orang
vang tidak berilmu (musyrik Arab) berkata seperti
ucapan mereka itu. Allah akan memberi putusan di
antara mereka pada hari Kiamat tentang apa (agama)
vang mereka perselisihkan.” QS. al-Baqarah [2]: 113.

Quraish Shihab menjelaskan ayat tersebut menunjukkan
bahwa umat Yahudi dan Nasrani saling menuduh tak memiliki
landasan dalam ajaran agama mereka. Akibatnya, masing-masing
kelompok meyakini bahwa lawan mereka tidak akan memasuki
surga karena dianggap tidak memiliki pegangan yang benar.
Keyakinan orang Nasrani terkait Nabi Isa dianggap keliru; mereka
berpendapat bahwa dia bukanlah Nabi yang diharapkan dalam
Taurat dan bukan anak Tuhan, melainkan hasil dari hubungan yang
tidak sah. Ini adalah sudut pandang orang Yahudi terhadap Nasrani.
Sebaliknya, orang Nasrani meyakini bahwa orang Yahudi telah
berada di jalan yang salah karena menolak kenabian dan ketuhanan
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Yesus serta menolak jalan keselamatan yang diajarkannya,
sehingga mereka dianggap tidak layak untuk masuk surga.'®

2. Alladhina Hadii

Istilah "alladhina hadii” muncul dalam sepuluh ayat, di mana
tiga di antaranya menyebutkan orang Yahudi bersamaan dengan al-
Nasara, atau Kristen, yakni dalam QS. al-Bagarah [2]: 62; QS. al-
Nisa’ [4]: 46, 160; QS. al-Maidah [5]: 41, 44, 69; QS. al-An’am
[6]: 146; QS. al-Nahl [16]: 118; QS. al-Hajj [22]: 17; serta QS. al-
Jumu’ah [62]: 6. Dua ayat dari kumpulan tersebut tergolong dalam
kategori ayat yang diturunkan di Mekkah. Istilah "hadii” merujuk
kepada orang-orang yang mengikuti agama Yahudi. Dalam bahasa
Arab, mereka disebut "yahud.” Beberapa ulama berpendapat bahwa
kata ini berasal dari bahasa Ibrani "yahudh.” Dalam penulisan
Arab, ada sedikit perbedaan, yakni posisi titik di atas huruf dal. Hal
yang perlu diperhatikan adalah bahwa sistem penulisan titik dan
garis dalam aksara Arab baru muncul setelah penurunan al-Qur'an.
Di samping itu, bahasa Arab sering melakukan variasi dalam
pengucapan kata-kata asing yang diadopsinya, dan ini juga berlaku
di sini. Menurut Tahir Ibn 'Asydr, istilah ini mulai muncul setelah
wafat Nabi Sulaiman sekitar tahun 975 SM. Ada pula pendapat
yang menyatakan bahwa istilah tersebut berasal dari bahasa Arab
yang berarti "kembali" atau '"bertaubat." Mereka dinamakan
demikian karena telah bertaubat dari penyembahan patung anak
sapi.'’
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M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Penerbit Lentera
Hati, 2000), jid. I, hlm. 299.
M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah ..., j1d. I, him. 214-215.
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Artinya: “Sesungguhnya orang-orang yang beriman, orang-
orang Yahudi, orang-orang Nasrani, dan orang-orang
Sabiin, siapa saja (di antara mereka) yang beriman
kepada Allah dan hari Akhir serta melakukan kebajikan
(pasti) mendapat pahala dari Tuhannya, tidak ada rasa
takut yang menimpa mereka dan mereka pun tidak
bersedih hati.” QS. al-Bagarah [2]: 62.

3. Hidan

Istilah "hiidan" tercantum tiga kali dalam QS. al-Baqarah [2]:
111, 135, dan 140, dan ketiganya termasuk dalam kategori ayat
yang diturunkan di Madinah.
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Artinya: “Mereka (Yahudi dan Nasrani) berkata, “Tidak akan

masuk surga kecuali orang Yahudi atau Nasrani.” Itu

(hanya) angan-angan mereka. Katakanlah (Nabi

Muhammad), “Tunjukkan bukti kebenaranmu jika kamu
orang-orang yang benar.” QS. al-Baqarah [2]: 111.

Pernyataan yang penuh arogansi datang dari kalangan Yahudi
dan Nasrani, yang meyakini bahwa hanya mereka yang beragama
Nasrani atau Yahudi yang akan memasuki surga. Pertanyaan yang
timbul adalah, mengapa mereka memiliki pandangan semacam itu?
Ini disebabkan oleh kenyataan bahwa agama telah mereka jadikan
identitas kelompok. Mereka tidak lagi memperhatikan iman dan
amal saleh individu, melainkan lebih mengedepankan afiliasi
komunitas. Lebih lagi, penggunaan nama Yahudi, yang menunjuk
kepada suku terbesar di antara dua belas suku Bani Israil, serta
nama Nasrani, yang berasal dari Nazaret, daerah kelahiran Nabi
Isa, menunjukkan bahwa agama telah bertransformasi menjadi
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sekadar identitas sosial. Oleh karena itu, diajukan di ayat
berikutnya bahwa "yang demikian hanyalah angan-angan mereka,"
yang menandakan bahwa pernyataan tersebut tidak didasari bukti
kuat dan hanya berdasarkan khayalan belaka. "Katakanlah:
Tunjukkanlah bukti kalian, jika kalian memang termasuk orang-
orang yang benar."?’

4. Ban Israil

Istilah Bant Israil muncul sebanyak 40 kali dalam al-Qur’an,
baik di ayat-ayat yang diturunkan di Mekah maupun di Madinah.
Namun, dari semua referensi tersebut, hanya dalam surah Maryam
[19]: 58 terdapat sebutan Bani Israil yang termasuk dalam kategori
ayat-ayat Madaniyah. Istilah "Bani Israil" merujuk pada keturunan
Yahudi. Dalam konteks ini, sebutan al-yahud sering kali diartikan
sebagai penghinaan, kemarahan, dan kutukan dari Allah swt. Istilah
hudan merupakan tingkatan yang lebih rendah dibanding al-yahud,
sedangkan hadu berada di tingkatan paling bawah karena tindakan
kezaliman dan penindasan yang dilakukan.
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Artinya: “Mereka (Yahudi dan Nasrani) berkata, “Tidak akan
masuk surga kecuali orang Yahudi atau Nasrani.” Itu
(hanya) angan-angan mereka. Katakanlah  (Nabi
Muhammad), “Tunjukkan bukti kebenaranmu jika kamu
orang-orang yang benar.” QS. al-Baqarah [2]: 47-48.

Pelajaran yang bisa diambil dari ayat ini serta ayat-ayat
sejenis lainnya, menurut Muhammad Sayyid Tanthawi, adalah

20Abdul Malik Abdul Karim Amrullah, Tafsir al-Azhar, (Singapura:
Pustaka Nasional PTE LTD, tt.), jld. I, hlm. 268.
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bahwa Allah swt memberi keistimewaan kepada Bani Israil
dibandingkan dengan umat-umat yang ada sebelumnya. Mereka
telah diberi berbagai nikmat, tetapi tidak bersyukur. Sebaliknya,
mereka justru melakukan pembangkangan, penuh dengki, dan
bersikap sombong. Akibatnya, Allah mencabut nikmat-nikmat itu
dan menilai mereka dengan sifat-sifat buruk, seperti hati yang
keras, ingkar terhadap janji, dan terjebak dalam hawa nafsu
duniawi. Inilah kesudahan yang menimpa setiap umat yang
menggantikan  rasa  syukur atas nikmat-Nya  dengan
ketidakpercayaan. 2!

2.4. Sifat Yahudi di Dalam al-Qur’an

Orang Yahudi memiliki sifat-sifat yang buruk dan akhlak
yang tercela, yang dijelaskan secara mendalam dalam al-Qur’an
dan sunnah. Selain itu, bukti sejarah dan kenyataan juga
menunjukkan keburukan dan kerusakan yang dilakukan oleh
mereka. Secara umum, beberapa akhlak dan sifat mereka meliputi
kesombongan,  kedengkian,  kezaliman, = menyembunyikan
kebenaran, dan memutarbalikkan kata-kata dari tempatnya. Selain
itu, mereka juga dikenal dengan pengkhianatan, penipuan, perilaku
buruk, merendahkan orang lain, berusaha menebar kerusakan, serta
memicu fitnah dan perang. Sifat-sifat lain yang mereka miliki
adalah kebohongan, serakah, keras hati, kecenderungan untuk
menyebarkan keburukan, dan memakan riba. 22

Muhammad Al-Hamd di dalam karyanya Rasail fi al-Adyan
wa al-Firaq wa al-Madhahib menyimpulkan beberapa sifat Yahudi
sebagai berikut:

1. Menyembunyikan kebenaran dan ilmu, bahkan jika itu
adalah wahyu yang diturunkan oleh Allah kepada mereka.??
Mereka tidak segan untuk mengingkarinya dan

2IM. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah ..., jld. 1, him. 186.

22Alawi al-Saqqaf, Mausu atu al-Milal wa ..., jld. 1, hlm. 163.
ZMuhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan wa al-Firaq wa al-
Madhahib, (Riyadh: Dar Ibn Khuzaimah, 2006), him. 89.
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menyembunyikannya selama tidak mendukung kepentingan
dan tujuan mereka yang buruk.?* Allah berfirman kepada
mereka sebagai teguran:
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Artinya: “Wahai  Ahlulkitab, mengapa  kamu

mencampuradukkan yang hak dengan yang batil

dan kamu menyembunyikan kebenaran, padahal

kamu mengetahui?” QS. Ali ‘Imran [3]: 71.
. Pengkhianatan dan penipuan.”> Karena kebodohan dan
kesombongan mereka, mereka berusaha menipu Allah,
padahal mereka hanya menipu diri mereka sendiri dan tidak
menyadarinya. Mereka telah mengkhianati Nabi Musa a.s.,
mengkhianati Allah dan Rasul-Nya di Madinah dengan
melanggar perjanjian mereka, bersekutu dengan orang-
orang musyrik, dan berupaya membunuh Rasulullah saw,
sehingga mereka diusir dari Madinah.?®
. Kedengkian.?” Mereka cemburu kepada orang lain atas
segala hal, bahkan terhadap petunjuk dan wahyu yang
diturunkan oleh Allah sebagai rahmat bagi seluruh alam.?
Allah berfirman:
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24Alawi al-Saqqaf, Mausu atu al-Milal wa ..., jld. 1, hlm. 163.
Z*Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
26Alawi al-Saqqaf, Mausu atu al-Milal wa ..., jld. 1, hlm. 163.
Y’Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
BAlawi al-Saqqaf, Mausu atu al-Milal wa ..., jld. 1, hlm. 163.
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Artinya: “Banyak di antara Ahlulkitab menginginkan
agar mereka dapat mengembalikan kamu setelah
kamu beriman menjadi kafir kembali karena rasa
dengki dalam diri mereka setelah kebenaran jelas
bagi mereka. Maka, maafkanlah (biarkanlah) dan
berlapang dadalah (berpalinglah dari mereka)
sehingga  Allah  memberikan  perintah-Nya.
Sesungguhnya Allah Maha Kuasa atas segala
sesuatu.” QS. al-Baqarah [2]: 109.

Allah juga berfirman:
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Artinya: “Ataukah mereka dengki kepada manusia karena
karunia  yang  telah  dianugerahkan  Allah
kepadanya? Sungguh, Kami telah
menganugerahkan kitab dan hikmah kepada
keluarga Ibrahim dan Kami telah
menganugerahkan kerajaan (kekuasaan) yang
sangat besar kepada mereka.” QS. An-Nisa [4]:
54.

4. Kerusakan dan memicu fitnah serta perang.”® Allah
berfirman:

Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.



38

-
Pl £

SUENCRS R R S R e e
i e wdl o edd sz o) G
RN S g SEe SRS R
Gl L4 dy Bd oV g Sngs

(1¢ sl 5y5u)

Artinya: “Orang-orang Yahudi berkata, “Tangan Allah
terbelenggu (kikir).” Sebenarnya tangan
merekalah yang dibelenggu. Mereka dilaknat
disebabkan apa yang telah mereka katakan.
Sebaliknya, kedua tangan-Nya terbuka (Maha
Pemurah). Dia memberi rezeki sebagaimana Dia
kehendaki. (al-Qur’an) yang diturunkan kepadamu
dari  Tuhanmu itu pasti akan menambah
kedurhakaan dan kekufuran bagi kebanyakan
mereka. Kami  timbulkan  permusuhan  dan
kebencian di antara mereka sampai hari Kiamat.
Setiap kali mereka menyalakan api peperangan,
Allah  memadamkannya.  Mereka  berusaha
(menimbulkan) kerusakan di bumi. Allah tidak

’

menyukai orang-orang yang berbuat kerusakan.’
QS. Al-Maidah [5]: 64.

5. Memutarbalikkan firman Allah dan syariat-Nya, serta

berbohong kepada Allah sesuai dengan hawa nafsu dan
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kepentingan buruk mereka.’® Allah berfirman tentang
mereka:
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Artinya: “(Namun,) karena mereka melanggar janjinya,
Kami melaknat mereka dan Kami menjadikan hati
mereka keras membatu. Mereka suka mengubah
firman-firman (Allah) dari tempat-tempatnya dan
mereka (sengaja) melupakan sebagian pesan yang
telah diperingatkan kepada mereka. Engkau (Nabi
Muhammad) senantiasa akan melihat
pengkhianatan dari mereka, kecuali sekelompok
kecil di antara mereka (vang tidak berkhianat).
Maka, maafkanlah mereka dan biarkanlah.
Sesungguhnya  Allah  menyukai  orang-orang
muhsin.” QS. Al-Maidah [5]: 13.

Mereka juga menciptakan perkataan dan syariat baru dan
menipu orang-orang dengan perkataan mereka yang palsu
seolah-olah itu diturunkan dari Allah. Allah berfirman:
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3'Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
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Artinya: “Sesungguhnya di antara mereka (Bani Israil)
ada segolongan yang memutar-mutar lidahnya
(ketika membaca) Alkitab agar kamu menyangka
(vang mereka baca) itu sebagian dari Alkitab.
Padahal, itu bukan dari Alkitab. Mereka berkata,
“Itu dari Allah.” Padahal, itu bukan dari Allah.
Mereka mengatakan hal yang dusta terhadap
Allah, sedangkan mereka mengetahui.” QS. Ali
‘Imran [3]: 78
6. Merendahkan orang lain.>! Mereka mengklaim bahwa
mereka adalah umat pilihan Allah, bahwa mereka adalah
wali-wali Allah dan kekasih-Nya, serta bahwa mereka satu-
satunya yang layak masuk surga dan berhak atas ridha dan
rahmat Allah. Mereka menyebut orang lain, seperti orang
Nasrani dan Muslim, sebagai "ummiyin" atau orang-orang
yang tidak berpengetahuan; oleh karena itu, mereka
menganggap sah untuk mengambil harta, darah, dan
kehormatan orang lain. Bahkan, mereka melihat orang lain
seperti hewan ternak yang diperuntukkan bagi orang
Yahudi. *? Allah menyebutkan bahwa mereka berkata:

by s s J,m e

3'Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
32Alawi al-Saqqaf, Mausu atu al-Milal wa ..., jld. 1, hlm. 164.
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Artinya: “Di antara Ahlulkitab ada orang yang jika

engkau percayakan kepadanya harta yang banyak,
niscaya dia mengembalikannya kepadamu. Akan
tetapi, ada (pula) di antara mereka orang yang
Jjika engkau percayakan kepadanya satu dinar, dia
tidak mengembalikannya kepadamu, kecuali jika
engkau selalu menagihnya. Yang demikian itu
disebabkan mereka berkata, “Tidak ada dosa bagi
kami  terhadap orang-orang umi.”  Mereka
mengatakan hal yang dusta terhadap Allah,
padahal mereka mengetahui.” QS. Ali ‘Imran [3]:

75.

Maksudnya adalah bahwa tidak ada kesulitan bagi mereka
jika mereka mengambil harta mereka, merampas hak-hak
mereka, dan menjadikan mereka sebagai mangsa. Mereka
juga menyatakan dalam rencana mereka, "Orang-orang
ummi (non-Yahudi) seperti sekawanan domba dan kami
adalah serigala. Apakah kalian tahu apa yang dilakukan

domba ketika serigala menyerang kandangnya?"

. Kerasnya hati. ** Ini merupakan hukuman dari Allah bagi
mereka karena melanggar perintah-Nya dan banyaknya
keributan yang mereka buat terhadap para rasul-Nya.**

Allah berfirman:
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3Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
34Alawi al-Saqqaf, Mausu atu al-Milal wa ..., jld. 1, hlm. 164.
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Artinya: “(Namun,) karena mereka melanggar janjinya,
Kami melaknat mereka dan Kami menjadikan hati
mereka keras membatu...” QS. Al-Maidah [5]: 13.

Allah juga berfirman:
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Artinya: “Banyak di antara Ahlulkitab menginginkan

agar mereka dapat mengembalikan kamu setelah

kamu beriman menjadi kafir kembali karena rasa

dengki dalam diri mereka setelah kebenaran jelas

bagi mereka. Maka, maafkanlah (biarkanlah) dan

berlapang dadalah (berpalinglah dari mereka)

sehingga  Allah  memberikan  perintah-Nya.

Sesungguhnya Allah Maha Kuasa atas segala
sesuatu.” QS. al-Baqarah [2]: 1009.

8. Keserakahan dan ketamakan.?® Allah berfirman:

I

-
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Artinya: “Engkau (Nabi Muhammad) sungguh-sungguh

akan mendapati mereka (orang-orang Yahudi)
sebagai manusia yang paling tamak akan

—n

3*Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
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kehidupan (dunia), bahkan (lebih tamak) daripada
orang-orang musyrik. Tiap-tiap orang (dari)
mereka ingin diberi umur seribu tahun, padahal
umur panjang itu tidak akan menjauhkan mereka
dari azab. Allah Maha Melihat apa yang mereka
kerjakan.” QS. al-Bagarah [2]: 96.

9. Kebencian terhadap muslim dan rencana jahat terus-
menerus. *® Allah berfirman:
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Artinya: “Pasti akan engkau dapati orang yang paling
keras permusuhannya terhadap orang-orang yang
beriman, yaitu orang-orang Yahudi dan orang-
orang musyrik. Pasti akan engkau dapati pula
orang yang paling dekat persahabatannya dengan
orang-orang yang beriman, yaitu orang-orang
yvang berkata, “Sesungguhnya kami adalah orang
Nasrani.” Hal itu karena di antara mereka
terdapat para pendeta dan rahib, juga karena
mereka tidak menyombongkan diri.” QS. Al-
Maidah [5]: 82.

Misnawati di dalam penelitiannya menyebutkan beberapa
karakteristik Yahudi berikut ini: ¥’

3Muhammad al-Hamd, Rasail fi al-Adyan ..., hlm. 89.
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Mencampuradukkan antara kebenaran dan kebatilan serta
merubah kitab suci dan menyembunyikan kebenaran. Allah
melarang orang-orang Yahudi untuk mencampurkan
kebenaran dengan kebatilan. Mereka menyembunyikan
kebenaran dan menampakkan kebatilan. Allah berfirman:
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Artinya: “Berimanlah kamu kepada apa (al-Qur’an) yang
telah Aku turunkan sebagai pembenar bagi apa
yvang ada pada kamu (Taurat) dan janganlah
kamu menjadi orang yang pertama kafir
kepadanya. Janganlah kamu menukarkan ayat-
ayat-Ku dengan harga murah dan bertakwalah
hanya kepada-Ku. Janganlah kamu
campuradukkan kebenaran dengan kebatilan®”
dan (jangan pula) kamu sembunyikan kebenaran,
sedangkan kamu mengetahui(-nya).” QS. al-
Bagarah [2]: 41-42.

2. Perbedaan antara ucapan dan tindakan. Perbedaan antara

ucapan dan kenyataan adalah hal yang serius. Allah
mengecam sifat ini sebagaimana la mengecam perilaku
Bant Israil. Allah berfirman:

3"Misnawati, “al-Wihdah al-Maudhu’iiyah fi Qisasi Surah al-Baqarah

‘Inda al-Imam al-Biqga’i al-Sam’i wa al-Ta’ati Anmudhajan,” Disertasi Doktoral
Program Studi al-Qur’an dan Hadist, International Islamic University Malaysia,

2019,

Diakses 05 April 2025,

https://studentrepo.iium.edu.my/handle/123456789/4593 hlm. 225-239
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Artinya: “Mengapa kamu menyuruh orang lain untuk
(mengerjakan)  kebajikan,  sedangkan  kamu
melupakan dirimu sendiri, padahal kamu membaca
kitab suci (Taurat)? Tidakkah kamu mengerti?”
QS. al-Bagarah [2]: 44.

3. Banyak bertanya. Dalam kisah sapi betina, misalnya,
terlihat bahwa ketika mereka diperintahkan untuk
menyembelih sapi betina, mereka terus-menerus bertanya
tentang keadaan sapi tersebut. Sebenarnya, mereka enggan
untuk melaksanakan perintah Allah untuk menyembelihnya,
sehingga mereka berusaha menunda waktu dengan berbagai
alasan, meskipun pada akhirnya mereka terpaksa
melakukannya. Mereka memperumit diri mereka sendiri
dengan banyak bertanya tentang keadaan sapi betina,
padahal jika mereka taat kepada perintah Allah dan
langsung mencari sapi tersebut tanpa banyak bertanya,
mereka akan menemukannya dengan mudah dan cepat.
Mereka berpikir bahwa perintah untuk menyembelih sapi
betina adalah untuk Musa, bukan untuk mereka, sehingga
mereka berusaha menunda waktu. Ini adalah bukti dari
ketidaktaatan kepada Allah, di mana mereka memberontak
terhadap perintah-Nya dan para rasul-Nya.

4. Keras Hati. Sebagaimana dalam fiman Allah:
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Artinya: “Setelah itu, hatimu menjadi keras sehingga ia
(hatimu) seperti  batu, bahkan lebih keras.
Padahal, dari batu-batu itu pasti ada sungai-
sungai yang (airnya) memancar. Ada pula yang
terbelah, lalu keluarlah mata air darinya, dan ada
lagi yang meluncur jatuh karena takut kepada
Allah. Allah tidaklah lengah terhadap apa yang
kamu kerjakan.” QS. al-Baqarah [2]: 74.

5. Mengingkari ayat-ayat Allah, mendustakan para Nabi, dan
membunuh  mereka. Ban1  Israil  terkenal  dengan
pengingkaran terhadap kitab yang diturunkan Allah kepada
mereka. Namun, mereka tidak pernah lepas dari kekufuran,
baik di zaman Musa maupun setelahnya, bahkan mereka
membunuh banyak Rasul Allah berfirman:
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Artinya: “Kemudian, kamu (Bani Israil) membunuh
dirimu (sesamamu) dan mengusir segolongan
darimu dari kampung halamannya. Kamu saling
membantu (menghadapi) mereka dalam kejahatan
dan permusuhan. Jika mereka datang kepadamu
sebagai tawanan, kamu tebus mereka, padahal
kamu dilarang mengusir mereka. Apakah kamu
beriman pada sebagian Kitab (Taurat) dan ingkar
pada sebagian (yang lain)? Maka, tidak ada
balasan (yang pantas) bagi orang yang berbuat
demikian di antaramu, selain kenistaan dalam
kehidupan dunia dan pada hari Kiamat mereka
dikembalikan pada azab yang paling berat. Allah
tidak lengah terhadap apa yang kamu kerjakan.
Mereka itulah  orang-orang yang  membeli
kehidupan dunia dengan (kehidupan) akhirat.
Maka, azabnya tidak akan diringankan dan
mereka tidak akan ditolong. Sungguh, Kami benar-
benar telah menganugerahkan Kitab (Taurat)
kepada Musa dan Kami menyusulkan setelahnya
rasul-rasul. Kami juga telah menganugerahkan
kepada Isa, putra Maryam, bukti-bukti kebenaran,
serta Kami perkuat dia dengan Ruhulkudus
(Jibril). Mengapa setiap kali rasul datang
kepadamu (membawa) sesuatu (pelajaran) yang
tidak kamu inginkan, kamu menyombongkan diri?
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Lalu, sebagian(-nya) kamu dustakan dan sebagian
(vang lain) kamu bunuh” QS. al-Bagarah [2]: 85-
87.

6. Kekerasan dan penolakan serta pelanggaran janji. Bani
Israilberjanji kepada Allah bahwa mereka akan menaati-
Nya dan rasul-Nya dengan menyembah-Nya dan tidak
menyekutukan-Nya, serta melaksanakan apa yang mereka
janjikan dalam perj anjian Allah berfirman:
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Artinya:  “Sungguh, Musa benar-benar telah datang
kepadamu  dengan  bukti-bukti  kebenaran.
Kemudian, kamu mengambil (patung) anak sapi
(sebagai sembahan) setelah (kepergian)-nya dan
kamu (menjadi) orang-orang zalim. (Ingatlah)
ketika Kami mengambil janjimu dan Kami angkat
gunung (Sinai) di atasmu (seraya berfirman),
“Pegang teguhlah apa yang Kami berikan
kepadamu dan dengarkanlah!” Mereka menjawab,
“Kami mendengarkannya, tetapi kami tidak
menaatinya.” Diresapkanlah ke dalam hati mereka
itu (kecintaan menyembah patung) anak sapi
karena kekufuran mereka. Katakanlah, ‘“Sangat
buruk apa yang diperintahkan oleh keimananmu
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kepadamu jika kamu orang-orang mukmin!” QS.
al-Bagarah [2]: 92-93.

7. Cinta dunia dan terikat padanya. Al-Qur'an secara eksplisit
menyebutkan sifat ini, di mana orang-orang Yahudi bersifat
materialistis, sangat menginginkan harta, dan mencintai
dunia lebih dari hal-hal lainnya. Sifat ini dikenal sebagai
kelemahan, yaitu cinta dunia dan ketakutan akan kematian.
Dipahami bahwa yang dimaksud dengan dunia berfokus
pada kekufuran dan kepedulian terhadap materi, sedangkan
yang dimaksud dengan akhirat berfokus pada iman dan
ketakwaan. Allah berfirman:
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Artinya: “Katakanlah (Nabi Muhammad), “Jika negeri
akhirat di sisi Allah khusus untukmu, bukan untuk

o’;

orang lain, mintalah kematian jika kamu orang-
orang benar.” Akan tetapi, mereka tidak akan
menginginkan kematian itu sama sekali karena
(dosa-dosa) yang telah dilakukan oleh tangan-
tangan mereka. Allah Maha Mengetahui orang-
orang zalim. Engkau (Nabi Muhammad) sungguh-
sungguh akan mendapati mereka (orang-orang
Yahudi) sebagai manusia yang paling tamak akan
kehidupan (dunia), bahkan (lebih tamak) daripada
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orang-orang musyrik. Tiap-tiap orang (dari)
mereka ingin diberi umur seribu tahun, padahal
umur panjang itu tidak akan menjauhkan mereka
dari azab. Allah Maha Melihat apa yang mereka
kerjakan.” QS. al-Bagarah [2]: 94-96.

8. Memusuhi Para Malaikat. Sebagaimana dalam fiman Allah:
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Artinya: “Katakanlah (Nabi Muhammad), “Siapa yang

menjadi musuh Jibril?” Padahal, dialah yang
telah menurunkan (al-Qur’an) ke dalam hatimu
dengan izin Allah sebagai pembenaran terhadap
apa (kitab-kitab) yang terdahulu, dan petunjuk
serta berita gembira bagi orang-orang beriman.”
Siapa yang menjadi musuh Allah, malaikat-
malaikat-Nya, rasul-rasul-Nya, Jibril, dan Mikail,
sesungguhnya Allah adalah musuh orang-orang
kafir.” QS. al-Bagarah [2]: 97-98.

9. Kebencian, Permusuhan, dan Dendam terhadap Kaum

Muslim. Sebagaimana dalam fiman Allah:
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Artinya: “Orang-orang kafir dari golongan Ahlulkitab
dan orang-orang musyrik tidak menginginkan
diturunkannya kepadamu suatu kebaikan dari
Tuhanmu. Akan tetapi, secara khusus Allah
memberikan rahmat-Nya kepada orang yang Dia
kehendaki. Allah pemilik karunia yang besar.” QS.
al-Baqarah [2]: 105.

Takabur. Takabur adalah pandangan terhadap diri sendiri
bahwa ia adalah makhluk yang terbaik dan memiliki hak
yang tidak dimiliki oleh orang lain. Sifat ini hanya milik
Allah semata, karena Allah adalah yang memiliki
kekuasaan dan keutamaan yang tidak dimiliki oleh
siapapun. Hanya Dia yang berhak disebut sebagai Yang
Maha Besar, dan tidak ada seorang pun yang berhak untuk
menyombongkan diri, karena semua manusia memiliki hak
yang sama; tidak ada yang memiliki hak yang tidak dimiliki
oleh orang lain. Sebagaimana dalam fiman Allah:
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Artinya: “Mereka (Yahudi dan Nasrani) berkata, “Tidak
akan masuk surga kecuali orang Yahudi atau
Nasrani.” Itu (hanya) angan-angan mereka.
Katakanlah (Nabi Muhammad), “Tunjukkan bukti
kebenaranmu jika kamu orang-orang yang benar.”
Tidak demikian! Orang yang menyerahkan diri
sepenuhnya kepada Allah serta berbuat ihsan,
akan mendapat pahala di sisi Tuhannya, tidak ada
rasa takut yang menimpa mereka, dan mereka pun
tidak bersedih. Orang Yahudi berkata, “Orang
Nasrani itu tidak menganut sesuatu (agama yang
benar)” dan orang-orang Nasrani (juga) berkata,
“Orang-orang Yahudi tidak menganut sesuatu
(agama yang benar),” padahal mereka membaca
Kitab. Demikian pula orang-orang yang tidak
berilmu (musyrik Arab) berkata seperti ucapan
mereka itu. Allah akan memberi putusan di antara
mereka pada hari Kiamat tentang apa (agama)
vang mereka perselisihkan.” QS. al-Baqarah [2]:
111-113.



BAB III
IBNU ‘AJIBAH DAN IDENTIFIKASI SIFAT-

SIFAT YAHUDI DALAM TAFSIR AL-BAHR
AL-MADID FI TAFSIR AL-QUR’AN AL-
MAJID

3.1. Biografi Ibnu ‘Ajibah
3.1.1.Riwayat Hidup Ibnu ‘Ajibah

Nama lengkapnya adalah Ahmad bin Muhammad bin al-
Mahdi bin al-Husain bin Muhammad bin Ajibah al-Hujuji al-
Hasani, namun lebih dikenal dengan sebutan Ibnu ‘Ajibah. Ia juga
dikenal dengan beberapa gelar, seperti Ibnu ‘Ajibah al-Anjari, al-
Tatauni, dan al-Hujuji. Ia dilahirkan pada tahun 1161 H, bertepatan
dengan tahun 1747 M, di Desa 'Ajabasyi yang terletak di kabilah
al-Anjari Tetouani. Ibnu ‘Ajibah meninggal dunia pada tanggal 7
Syawal 1224 H, saat berziarah ke makam gurunya, al-Buzidi, di
Tetouan. Nasabnya terhubung dengan keturunan Nabi Muhammad
saw, yaitu Hasan bin Ali bin Abi Talib dan Sayyida Fatimah RA.%

Ibnu ‘Ajibah tumbuh dalam keluarga yang dikenal saleh.
Keluarganya selalu menekankan pentingnya melaksanakan shalat
tepat waktu. Sejak kecil, ia menunjukkan semangat yang tinggi
dalam menuntut ilmu. Berbeda dengan anak-anak seusianya yang
lebih banyak menghabiskan waktu untuk bermain, Ibnu ‘Ajibah
memilih untuk menyendiri dan fokus pada belajar serta beribadah.
Oleh karena itu, tidak mengherankan jika sejak usia dini ia telah
menghafal al-Qur’an dan mempelajari berbagai ilmu. Pendidikan
formalnya dimulai ketika 1a berusia sekitar 19 tahun, di mana ia
belajar dari banyak ulama di daerahnya. Ia aktif menghadiri
berbagai majelis di masjid untuk mempelajari nahwu, sharaf, dan

Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 19.
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ilmu mantiq. Ketekunan dan rasa haus akan ilmu membuatnya
berprinsip untuk tidak pernah berhenti belajar dari siapa pun. Ia
pernah berkata, "Kita dapat memperoleh ilmu dari orang yang
berada di bawah kita dan juga mengambil ilmu dari orang yang
berada di atas kita." Pernyataan ini mencerminkan sikap rendah
hatinya, karena baginya, belajar tidak memiliki akhir dan batas.®

Ketika menginjak usia 40 tahun, Ibnu ‘Ajibah pergi ke Fes
untuk mempelajari berbagai cabang ilmu dari para ulama di kota
tersebut. Di sana, ia belajar khususnya ilmu hadis dari seorang
pakar hadis bernama Tawadi bin Saudah. Selain itu, ia juga
mempelajari ilmu tafsir, ilmu fara'id, dan bahasa. Setelah itu,
bersama gurunya, ia kembali ke kampung halamannya untuk
menghasilkan karya-karyanya. Setelah menguasai berbagai ilmu,
Ibnu ‘Ajibah tertarik untuk mendalami ilmu tasawuf, yang
berkembang di daerahnya melalui gerakan tarekat Syaziliyah al-
Dargawiyah. Pemikirannya tentang tasawuf banyak dipengaruhi
oleh kedua gurunya: 1) Syekh Darqawi, dan 2) Syekh al-Buzidi al-
Ghumari. Suatu ketika, guru al-Buzidi berpesan kepada Ibnu
‘Ajibah, "Wahai Ahmad, anakku, salah satu syarat dari tarekat kita
adalah kejujuran (al-sidqu) dan cinta (mahabbah)." Mendengar
pesan ini, Ibnu ‘Ajibah meminta agar sang guru menuliskannya.
Berkat dedikasinya, ia menjadi seorang yang menguasai ilmu
hakikat.

Syekh al-Buzidi adalah seorang ulama terkemuka di Kabilah
Ghumari, yang juga memiliki nasab kepada Abu Hasan al- Syazili,
pendiri tarekat Syaziliyah. Ibnu ‘Ajibah berguru kepadanya selama
kurang lebih 16 tahun. Meskipun ia seorang ummi (tidak dapat
membaca dan menulis), atas kehendak Allah, ia dianugerahi
pemahaman ilmu makrifat. Banyak ulama ahli tasawuf yang lahir
dari ajarannya, termasuk Ibnu ‘Ajibah. Al-Kuhan menyatakan
bahwa meskipun al-Buzidi tidak memiliki murid lain selain Ibnu

SIbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 19.
§"Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hIm. 20.
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‘Ajibah, ia tetap dianggap sebagai ahli makrifat yang mengetahui
banyak tentang Allah (ahlullah). %® Ibnu ‘Ajibah wafat pada tanggal
7 Syawal tahun 1224 H, saat berziarah ke makam gurunya al-
Buzidi, akibat penyakit ta'un. la menghembuskan nafas terakhir di
kampung gurunya dan kemudian jenazahnya dibawa kembali ke
Tetouan untuk dikebumikan.

3.1.2. Karya Ibnu ‘Ajibah

Ibn Qasim al-Kuhan al-Fasi berkomentar terhadap karya-
karya Ibn 'Ajibah: "Karya-karyanya menunjukkan jejak pemikiran
para ahli pengetahuan yang sempurna, karena ia menyampaikan
rahasia-rahasia Allah dengan jelas, dan ucapannya tinggi,
memecahkan permasalahan yang dihadapi oleh kaum, serta
menjelaskan teka-teki rahasia mereka, dan berbicara dengan cara
yang memukau akal para pembaca." "

Kualitas Ibnu ‘Ajibah sebagai seorang ulama besar terlihat
dari produktivitasnya. Ia menghasilkan berbagai karya di berbagai
bidang ilmu, seperti tafsir, hadis, figh, bahasa, dan tasawuf, dengan
tasawuf menjadi tema yang paling dominan. Tercatat ada 45 karya
yang dihasilkan, baik dalam bentuk kitab besar maupun kecil,
meskipun tidak semua karyanya dapat ditemukan, dan beberapa di
antaranya tidak diketahui manuskripnya. Berikut adalah daftar
nama karya-karya Ibn 'Ajibah, yang disusun berdasarkan tema
utama buku: 7!

1. Tafsir dan Qira'at:
a) Al-Bahr al-Madid fi Tafsir al-Qur'an al-Majid
b) Tafsir al-Kabir li Al-Fatihah
c) Tafsir al-Wasit li Al-Fatihah

%Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 20.

®Tbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, hlm. 20.

bn Qasim al-Kuhan al-Fasi, Tabaqgat al-Sadhiliyya al-Kubra al-
Masma 'Jami' al-Karamat al-'Ulya fi Tabaqat al-Sadah al-Sadhiliyya, (Lebanon:
Dar al-Kutub al-Timiyya, 2005), him. 164.

Tbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, him. 32.
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d) Tafsir al-Mukhtasar li Al-Fatihah

e) Al-Durar al-Mutanathirah fi Tawjih al-Qird'at al-
Mutawatirah

f) Al-Kasyfwa al-Bayan fi Mutasyabih al-Qur'an

. Hadis dan Zikir:

a) Hasyiah ‘ala Al-Jami' al-Saghir karya Al-Suyiiti
b) Arba’un Hadrsan fi Al-Usul wa Al-Furu’ wa Al-Raqa’i
c) Al-Anwar al-Suniyyah fi al-Azkar al-Nabawiyyah

. Fikih dan Akidah:

a) Hasyiah ‘ald Mukhtasar Khalil

b) Risalah ‘an Akidah wa Shalat

c) Tashil al-Madkhil li-Tanmiya al-A'mal bil-Niyyah al-
Salihah

d) Salkh al-Durar fi Zikr al-Qada wa al-Qadar

. Bahasa:

a) Al-Futihat al-Quddisiyyah fi Syarh al-Muqaddimah al-
Ajrumiyyah

. Biografi:
a) Azhar al-Bustan fi Tabagat al-A'yvan
b) Al-Fahrasah

. Tasawuf:

a) Al-Anwar al-Suniyyah fi Syarh al-Qasidah al-Hamziyyah

b) Al-Futithat al-Ilahiyyah fi Syarh al-Mabahith al-‘Asliyya

c) Al-Lawa'ih al-Qudsiyyah fi Syarh al-Wazifah al-Zariigiyyah
d) Igaz al-Himmam fi Syarh al-Hikam

e) Diwan Qasa'id fi al-Sufiyyah

f) Risalah fi Damm al-Ghibah wa Mad al-‘Azlah wa al-Samt
g) Syarh Asma' Allah al-Husna

h) Syarh Burdah al-Busirt
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1) Syarh al-Hizb al-Kabir al-Syazilt
1) Syarh Kitab al-Hisn al-Hasin min Kalam Sayyid al-
Mursalin
k) Syarh al-Qasidah al-Khamriyah li Ibn al-Farid
1) Syarh al-Qasidah al-Munfarijah li Ibn al-Nahwi
m) Syarh al-Qasidah al-Ha'iyyah fi Tasawuf li al-Rifa'i
n) Syarh al-Kawakib al-Durriyah fi Madah Khairi Al-
Bariyyah
o) Syarh Ta'iyyah al-Buzidr
p) Syarh Akhir (Mawtiil) 'ala Ta'iyyah al-Biizidi
q) Syvarh 'ala Ta'iyyah al-Syaykh 'Ali bin Mas'iid al-Ja'idr al-
Tetawani
r) Syarh Ra'iyyah al-Buzidi fi al-Sulitk
s) Syarh Salat Ibn al-'Arabi al-Hatimi
t) Syarh Saldt 'Abd al-Salam bin Mashish
u) Syarh ‘ala Abiyat (Tawadda bi-Ma' al-Ghayb in Kunta Da
Sirr)
v) Syarh 'ala Mugqta'ah fi Mahabbah Allah, li al-Syushtari
w) Syarh Nazm Ma Yadullu ‘alayh Lafz al-Jaldlah i al-
Syushtari
X) Syarh Niniyyah al-Syushtari
y) Kasyf al-Nigab 'an Sirr Lub al-Albab
z) Mi'raj al-Tasawwufila Haqa'iq al-tasawwuf
Karya-karya tersebut menunjukkan kedalaman pemikiran dan
kontribusi Ibnu  ‘Ajibah dalam berbagai disiplin ilmu,
menjadikannya salah satu ulama terkemuka dalam sejarah Islam.
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3.2. Sekilas Tentang Tafsir Al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-
Qur’an al-Majid
3.2.1. Latar Belakang Penulisan Tafsir Al-Bahr al-Madid
i Tafsir Al-Qur’an al-Majid

Dalam pendahuluan tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-
Qur’an al-Majid, Tbnu ‘Ajibah menjelaskan bahwa ilmu tafsir
berfungsi sebagai wadah pengetahuan yang optimal untuk
menyampaikan pemikiran dan pendapat yang jelas. Namun,
keinginan untuk menafsirkan al-Qur'an hanya muncul pada
individu yang memiliki kecerdasan tinggi, yaitu mereka yang telah
menguasai ilmu-ilmu zahir. Pemahaman mereka akan makna-
makna al-Qur'an yang mendalam dan menawan merupakan hasil
dari penguasaan ilmu-ilmu seperti bahasa Arab, ilmu Saraf,
Nahwu, Balaghah, Figh, Hadis, Sejarah, serta penguasaan tasawuf
dan pembelajaran dari para ahli yang memiliki kemampuan
spiritual (ahl al-adhwagq). ™

Ibnu ‘Ajibah menekankan pentingnya penafsiran al-Qur'an
dengan memenuhi berbagai syarat yang ketat. Seorang mufassir
perlu memiliki pengetahuan yang luas dalam berbagai bidang ilmu
agar dapat memahami isi syariat sebelum menyampaikan makna
batin al-Qur'an. Selain itu, seseorang yang ingin menafsirkan al-
Qur'an diwajibkan untuk belajar dari seorang guru spiritual yang
juga menguasai ilmu syariat. la menyatakan bahwa al-Qur'an al-
azim memiliki makna zahir yang dapat dipahami oleh mereka yang
menguasai ilmu zahir, serta makna batin yang hanya dapat
dipahami oleh mereka yang menguasai ilmu batin. Penafsiran batin
tidak akan dapat dipahami kecuali oleh mereka yang telah
mengalaminya sendiri. Mereka yang tidak mencapai pengetahuan
tersebut sebaiknya menerima dan tidak terburu-buru untuk

Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 49.
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menolak, karena ilmu rasa berada di luar jangkauan akal dan tidak
dapat dipahami hanya melalui pengetahuan yang umum. ’?

Untuk memperkuat pandangannya, Ibnu ‘Ajibah mengutip
pernyataan terkenal dari Ibn 'Athaillah al-Sakandari dalam
kitabnya, Lathaif al-Minan. Ia menegaskan bahwa penafsiran dari
kalangan sufi, yang terkadang tampak aneh, tidak berarti
mengabaikan makna zahir. Makna zahir dapat dipahami secara
linguistik, sementara makna batin hanya dapat dipahami oleh
mereka yang hatinya dibukakan oleh Allah. Mereka tetap mengakui
makna zahir dan memahami makna batin sesuai dengan anugerah
Allah. Oleh karena itu, tidak ada larangan untuk mempelajari kedua
makna tersebut, kecuali jika seseorang beranggapan bahwa suatu
ayat hanya memiliki makna batin semata. ’*

Dari pernyataan tersebut, dapat disimpulkan bahwa
penafsiran batin al-Qur'an menurut Ibnu ‘Ajibah bersifat eksklusif,
hanya dapat dipahami oleh orang-orang tertentu. la berusaha
menjelaskan kepada pembaca bahwa al-Qur'an tidak hanya
memiliki makna zahir yang jelas, tetapi juga mengandung makna
tersirat yang hanya dapat dipahami oleh individu yang terpilih.
Namun, ia menegaskan bahwa keberadaan makna batin tidak untuk
menafikan makna zahir, melainkan merupakan suatu keharusan
yang selalu didahului oleh pemahaman makna zahir, dan makna
batin hanya dapat dipahami oleh mereka yang telah dibukakan oleh
Allah hatinya. Sebagai landasan bagi para sufi, Ibnu ‘Ajibah
mengutip hadis yang dikenal di kalangan sufi: "Li kulli ayatin
zahirun wa batinun wa haddun muttala." "

Di akhir pendahuluannya, Ibnu ‘Ajibah menjelaskan bahwa
motivasinya untuk menulis tafsir yang menggabungkan makna
zahir dan isyarah berasal dari kedua gurunya, Sayyid al-Buzidi al-
Hasani dan Maula al-‘Arabi. Oleh karena itu, penyusunan tafsir ini

bnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 49.
TIbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 49.
TSIbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 49.
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tidak sepenuhnya merupakan inisiatif pribadi Ibnu ‘Ajibah,
melainkan juga dipengaruhi oleh peran guru-gurunya yang
mendorongnya. la berharap tafsir ini dapat memberikan manfaat
bagi banyak orang. ’¢

Tafsir ini kemudian dinamakan al-Bahr al-Madid fi Tafsir al-
Qur'an al-Majid. Meskipun tidak ada penjelasan khusus mengapa
ia memilih nama tersebut, makna dari a/-Bahr (samudera) dan al-
Madid (agung) menunjukkan bahwa Ibnu ‘Ajibah ingin
menegaskan bahwa al-Qur'an adalah kitab yang agung, bagaikan
samudera yang luas, mengandung makna yang dalam dan beragam.
Hal ini sejalan dengan keyakinan utama para sufi bahwa al-Qur'an
memiliki makna yang berlapis-lapis, dan manusia memiliki potensi
untuk mengungkap makna-makna tersebut. Para sufi terinspirasi
oleh beberapa ayat al-Qur'an, seperti QS. al-Hijr [15]: 21 yang
menyatakan bahwa tidak ada sesuatu pun melainkan di sisi Kami
terdapat khazanahnya, dan Kami tidak menurunkannya kecuali
dengan ukuran tertentu. Juga QS. Lugman [31]: 27 yang
menyebutkan bahwa seandainya pohon-pohon di bumi menjadi
pena dan lautan menjadi tinta, ditambah tujuh lautan lagi
setelahnya, niscaya kalimat Allah tidak akan habis-habisnya
dituliskan. Sesungguhnya Allah Maha Perkasa lagi Maha
Bijaksana. ’’

3.2.2. Metode dan Sumber Tafsir Al-Bahr al-Madid fi
Tafsir Al-Qur’an al-Majid

Ibn 'Ajibah mengikuti metode yang jelas dalam tafsirnya. la
memulai penjelasan suatu surat dengan menyebutkan tempat
turunnya, jumlah ayatnya, serta perbedaan dalam jumlah ayat—jika
ada—disertai dengan relevansi surat tersebut dengan surat
sebelumnya, alasan turunnya, keutamaannya, dan ringkasan isinya.
Setelah itu, ia mulai menafsirkan ayat-ayat dengan menjelaskan

"Ibnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, him. 49.
"Moh. Azwar Hairul, Mengkaji Tafsir Sufi ..., hlm. 80.
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makna kata-kata yang sulit, menyebutkan tata bahasa (i'rab),
kemudian  menjelaskan makna yang dimaksud dengan
mengandalkan al-Qur’an, hadis, riwayat, serta pendapat para
mufassir terdahulu.”®
Berikut adalah beberapa ciri penting dari metode Imam Ibn
'Ajibah dalam tafsirnya secara ringkas:
1. Tafsir al-Qur’an dengan al-Qur’an
Muhammad Ali al-Sabuni mendefinisikan tafsir bi al-
ma’thur sebagai penafsiran yang bersumber dari al-Qur’an,
sunnah, atau pendapat para sahabat untuk menjelaskan
maksud yang dikehendaki Allah swt dalam al-Qur’an
berdasarkan sunnah Nabawiyyah. Dengan demikian, tafsir
bi al-ma’thur dapat berupa penafsiran al-Qur’an
menggunakan al-Qur’an itu sendiri, penafsiran al-Qur’an
melalui sunnah Nabawiyyah, atau penafsiran al-Qur’an
berdasarkan kutipan dari pendapat para sahabat.”
Sementara itu, Muhammad Abdul Adim al-Zargani juga
mendefinisikan tafsir bi al-ma’thur sebagai penafsiran yang
bersumber dari al-Qur’an, sunnah, atau ucapan para sahabat
untuk menjelaskan makna yang terkandung dalam al-
Qur’an. ¥
Misalnya, Ibnu ‘Ajibah saat menafsirkan firman
Allah: "Fataqalld 'Adamu min Rabbihi kalimatin...", ia
menyebutkan bahwa kata-kata yang diterima oleh Adam
adalah: "Rabbana zhalamna anfusana wa in lam taghfir lana

wa tarhamna lanak@inanna min al-khasirin". 8!

8Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, him. 33.

Muhammad Ali al-Sabuni, al-Tibyan fi ‘Ulum al-Qur’an, (Pakistan:
Maktabah al-Busyra, 2011), hlm. 92.

$9Muhammad Abdul ‘Adhim al-Zarqani, Manahil al-‘Irfan fi ‘Ulum
al-Qur’an, (Mesir: Percetakan Isa el-Baby el-Halaby, 1943), jld. II, hlm. 12.

81Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, him. 33.
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2. Qird'at (Bacaan)

Qiraat merupakan bentuk jamak dari istilah gira’ah
yang berarti 'bacaan', dan merupakan masdar (kata benda
verbal) dari kata gara’a. Dalam konteks ilmiah, qiraat
merujuk pada salah satu mazhab pengucapan al-Qur’an
yang diadopsi oleh seorang imam qurra’ dan diakui sebagai
mazhab yang berbeda dari yang lainnya. Penetapan qiraat
ini didasarkan pada sanad yang menghubungkannya
langsung kepada Rasulullah. Para qurra’ (ahli atau imam
giraat) yang mengajarkan bacaan al-Qur’an kepada
masyarakat melakukannya dengan merujuk pada metode
yang diajarkan oleh para sahabat. Beberapa sahabat yang
terkenal dalam pengajaran giraat antara lain adalah Ubali,
Ali, Zaid bin Sabit, Ibn Mas‘ud, dan Abu Musa al-Asy‘ari.
Dari mereka, banyak sahabat dan tabi‘in di berbagai daerah
belajar tentang qiraat, yang semuanya bersandar pada ajaran
Rasulullah. 3

Ibn 'Ajibah memperhatikan berbagai bacaan dalam
ayat, mencatat makna yang terkait dengan itu. Dalam
banyak kasus, ia merujuk bacaan kepada pemiliknya,
meskipun terkadang ia mengabaikannya dan hanya
menyebutkan: "Wa quri'a bi-kadad”. la juga kadang
menyebutkan beberapa bacaan yang tidak umum. ¥

3. Asbabun Nuziil (Sebab-sebab Turunnya Ayat)

Menurut Manna Khalil Al-Qattan, al-Qur’an diturunkan
sebagai petunjuk bagi umat manusia menuju tujuan yang
jelas dan jalan yang lurus, dengan menegakkan prinsip
kehidupan yang berlandaskan keimanan kepada Allah dan
risalah-Nya. Selain itu, al-Qur’an juga menyampaikan
informasi mengenai peristiwa yang telah terjadi, kejadian

$Manna Khalil al-Qattan, Mabahith Fi Ulum al-Qur’an,
(Bogor: Pustaka Litera Antarr Nusa, 2001), hlm. 213-214.
81bnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, hlm. 33.
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yang sedang berlangsung, serta berita-berita yang akan
datang. Sebagian besar isi al-Qur’an pada awalnya
diturunkan untuk tujuan umum ini. Namun, kehidupan para
sahabat yang bersama Rasulullah menyaksikan banyak
peristiwa bersejarah, termasuk kejadian-kejadian khusus
yang memerlukan penjelasan mengenai hukum Allah atau
masih belum dipahami dengan jelas oleh mereka. Oleh
karena itu, mereka sering kali bertanya kepada Rasulullah
untuk mendapatkan penjelasan tentang hukum Islam terkait
situasi tersebut. al-Qur’an kemudian diturunkan sebagai
respons terhadap  peristiwa-peristiwa  khusus  atau
pertanyaan yang diajukan. Fenomena ini dikenal dengan
istilah asbabun nuzil. %*

Dalam tafsir Ibn 'Ajibah, jelas terlihat bahwa ia
merujuk pada sebab-sebab turunnya ayat untuk membantu
memahami makna ayat tersebut. Contohnya, saat
menafsirkan firman Allah: "Laysa ‘alaykum junahun an
tabtaghii fadlan min Rabbikum", serta firman-Nya: "Wa
min al-nasi man yujibuka qawluhu fi al-hayat al-dunya...".
Contoh-contoh ini sangat banyak, menjadikan tafsir ini
sebagai salah satu referensi utama dalam ilmu sebab-sebab
turunnya ayat.

Sunnah dan Riwayat

Ketergantungan Ibn 'Ajibah pada sunnah dalam
menafsirkan al-Qur’an adalah ciri yang jelas. Misalnya, saat
menafsirkan firman Allah: "Am kuntum syuhada'a idh
hadara Ya'qiba al-mawt...", ia mengutip bahwa Ismail
dianggap sebagai salah satu leluhur Ya'qub meskipun ia

adalah pamannya, berdasarkan sabda Nabi Muhammad

8%Manna Khalil al-Qattan, Mabahith Fi Ulum ..., hlm. 93.
$5Tbnu * Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, him. 33.
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"Ammu al-rajuli sinwu abihi”, dan mengenai Abbas, beliau

bersabda: "Ini adalah sisa-sisa leluhurkanku" %

Bahasa dan Tata Bahasa

Kaidah kebahasaan dalam tafsir merujuk pada
ketentuan-ketentuan yang membantu seorang penafsir
dalam memahami makna dan pesan-pesan al-Qur’an serta
menjelaskan ayat-ayat yang dianggap sulit (musykilah).
Kaidah ini didasarkan pada ilmu Nahwu, Saraf, dan
Balaghah, yang merupakan cabang-cabang ilmu yang
berhubungan langsung dengan bahasa Arab. Semua pihak
sepakat bahwa dalam beberapa ayat al-Qur’an, Allah secara
jelas menyatakan bahwa bahasa Arab adalah sistem isyarat
yang dipilih untuk pewahyuan al-Qur’an.’’” Menurut
Quraish Shihab, hal ini menunjukkan bahwa pemahaman
bahasa Arab adalah syarat mutlak untuk menarik makna
dari pesan-pesan al-Qur’an. Bagi masyarakat Arab, fakta
bahwa bahasa Arab dipilih sebagai bahasa al-Qur’an dan
bahasa wahyu semakin menguatkan keyakinan mereka
bahwa bahasa Arab adalah bahasa yang paling kaya, indah,
dan sempurna dibandingkan dengan bahasa-bahasa non-
Arab (ajam). Bahkan, menurut Sufyan al-Sauri yang dikutip
oleh Ibn Kathir, bahasa Arab tidak hanya dipilih sebagai
bahasa al-Qur’an, tetapi juga sebagai bahasa wahyu untuk
kitab-kitab suci lainnya. Allah menurunkan kitab-kitab suci
kepada para rasul dalam bahasa Arab, dan para rasul
tersebut kemudian menerjemahkan atau menyampaikannya
kepada umat mereka dalam bahasa yang mereka gunakan.

Dalam "Al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-
Majid", terlihat perhatian mufassir terhadap i'rab. Jika suatu

hlm. 8.

%Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., j1d. 1, him. 33.
8"M. Qurasih Shihab, Kaidah Tafsir, (Tangerang: Lentera Hati, 2013),

$8M. Qurasih Shihab, Kaidah Tafsir..., hlm. 35.
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ayat memungkinkan beberapa cara i'rab, ia akan
menyebutkan dan menjelaskan makna yang berbeda
berdasarkan variasi i'rab tersebut. *°

. Fikih

Sebagian isi al-Qur’an mencakup ayat-ayat yang
berkaitan dengan hukum Islam. Dalam hal ini, Jasser Auda
mengklasifikasikan hukum Islam menjadi tiga kategori.
Pertama, syari’ah, yang merujuk pada al-Qur’an dan
Sunnah yang diterapkan oleh Nabi Muhammad saw dalam
kehidupannya. Kedua, figh, yang merupakan bentuk
penerapan syari’ah dalam berbagai aspek kehidupan, yang
bersumber dari pendapat para ahli hukum Islam dari
berbagai madhhab selama empat belas abad terakhir.
Ketiga, fatwa, yang merupakan implementasi syari’ah atau
figh dalam konteks kehidupan saat ini, disesuaikan dengan
tantangan dan permasalahan yang dihadapi oleh umat
Islam.*

Ibn 'Ajibah juga membahas hukum-hukum fikih saat
menafsirkan ayat-ayat yang berkaitan dengan hukum. Ia
tidak hanya menyebutkan pendapat mazhab Maliki, tetapi
kadang-kadang ia juga memberikan pendapat yang berbeda
berdasarkan kekuatan bukti dan argumen. °!

Adapun sumber-sumber yang digunakan oleh mufassir

merupakan fondasi dalam menyusun tafsirnya. Sumber utama Ibn
'Ajibah adalah: %>
a) Tafsir "Anwar al-Tanzil" karya Imam al-Baydawi.

®Tbnu *Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, him. 34,
NJasser Auda, Maqasid Syari’ah As Philosophy Of Islamic Law A

Systems Approach, (London Washington: The International Institute Of Islamic
Thought, 2007), him. 23.

9Tbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, him. 34.
2Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 35.
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b) Tafsir "Kasyf wa al-Bayan" karya Abu Ishaq al-Talabi.

c) Tafsir "Madarik al-Tanzil" karya Abu al-Barakat al-Nasafi.

d) Tafsir "Al-Muharrar al-Wajiz" karya Imam Ibn 'Atiyyah.

e) Tafsir "Al-Tahsil li-'Ulim al-Tanzil" karya Ibn Juzayy al-
Andalust.

f) Tafsir "Irsyad al-‘Aql al-Salim" karya al-'Allamah Abu al-
Su'ud.

g) Hasyiah al-Suyiiti pada tafsir al -Baydawi, yang dikenal
dengan nama "Nawahid al-Abkar wa Syawarid al-Afkar".

Sumber-sumber dalam Hadis:

a) Sahih Bukhari dan Muslim, Sunan Abu Dawud, al-Tirmizi,
al-Nasai, Ibn Majah, dan lain-lain dari kitab-kitab sunan.

b) Penjelasan kitab-kitab sunnah seperti Fath al-Bari dan
Syarh Mukhtasar Ibn Jumrah.

¢) Sumber-sumber dalam Bahasa:

d) Al-‘Alfiyyah, al-Kafiyah al-Syafiyah karya Ibn Malik, dan
al-Tashil karya Ibn Hisyam.

e) Buku-buku makna al-Qur’an, seperti kitab makna karya al-
Fara' dan al-Zajjaj.

f) Buku-buku kamus seperti al-Sihah karya al-JawharT dan al-
Asas karya al-Zamakhsyar.

3.2.3. Corak Penafsiran Tafsir AI-Bahr al-Madid fi Tafsir
Al-Qur’an al-Majid

Ibrahim Syarif mendefinisikan corak atau orientasi tafsir
sebagai kumpulan pendapat, ide, pandangan, dan kajian yang
terdapat dalam sebuah karya pemikiran, seperti tafsir, yang
memiliki ciri-ciri tertentu dan dominan berdasarkan kerangka teori
atau ide dasar. Hal ini mencerminkan latar belakang pengetahuan
seorang mufassir yang memengaruhi cara penafsirannya.”

9Muhammad Ibrahim Sarif, lttijahat At-Tajdid Fi Tafsir al-Qur'an al-
Karim Fi Misr Fi al-Qarn al-'Isyrin, (Mesir: Kulliyat Dar al-Ulum, 2008), him.
67.
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Tafsir AI-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid hadir
dengan corak tafsir isyari. Tafsir isyari merupakan penafsiran ayat-
ayat al-Qur’an dengan makna yang berbeda dari makna zahirnya,
berdasarkan isyarat-isyarat tersembunyi yang dapat dipahami oleh
para pencari jalan spiritual. Dalam praktiknya, makna batin dan
makna zahir dapat diaplikasikan secara bersamaan. Syekh al-
Zurqani mendefinisikan tafsir isyari sebagai penafsiran ayat-ayat
al-Qur’an dengan makna yang tidak tampak, melalui isyarat-isyarat
tersembunyi yang muncul bagi para pemilik jalan spiritual dan
tasawuf, dan dapat diterapkan antara yang tampak dan yang
tersembunyi.”*

Konsep ini muncul dari paradigma dasar yang menyatakan
bahwa Tuhan yang Maha Suci tidak dapat didekati kecuali oleh
orang-orang yang suci. Oleh karena itu, kalam Tuhan yang suci
juga hanya dapat dipahami oleh mereka yang memiliki hati yang
bersith. Tasawwuf adalah proses pensucian hati agar dapat
mendekat kepada Tuhan, yang pada gilirannya memungkinkan
seseorang untuk memahami kalam-Nya. Para sufi meyakini bahwa
salah satu cara untuk menafsirkan al-Qur’an secara sufistik adalah
melalui takwil. %>

Terdapat perbedaan pendapat mengenai fenomena tafsir
isyari. Sebagian kalangan mengizinkan dan menyetujui, sementara
yang lain mengharamkannya. Beberapa orang berpendapat bahwa
tafsir isyari merupakan tanda keteguhan dan kesempurnaan iman,
serta pengetahuan yang murni dan kontribusi positif. Namun, ada
juga yang beranggapan bahwa tafsir isyari adalah penyimpangan
dari ajaran agama Allah. %

Tafsir isyari tidak dapat diterima begitu saja, melainkan harus
memenuhi syarat-syarat berikut:

%Muhammad 'Abd al-'Azim al-Zurqani, Manahil al-'Irfan fi 'Ulum al-
Qur'an, (Mesir: Matba'at 'Isa al-Babi al-Halabi wa Syarikabh, tt.), jld. II, hlm. 78.

%Cecep Alba, Corak Penafsiran Ibnu ‘Arabi, (Jakarta: UIN Jakarta,
2007), hlm. 58.

%Thameem Ushama, Metodologi Tafsir al-Qur’an, terj. Hasan Basri,
dkk, (ttp: Riora Cipta), hlm. 25.
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1. Harus ada kesaksian berdasarkan syara’ yang mendukung
tanpa adanya pertentangan. Jika tidak ada dalil yang
mendukung, maka para ulama sepakat untuk menolak
tafsiran tersebut.

2. Tafsir harus benar dan sesuai dengan makna zahir dalam
bahasa Arab, karena al-Qur’an diturunkan dalam bahasa
Arab.

3. Tafsir tidak boleh bertentangan dengan syara’ maupun akal.

4. Tafsir tidak boleh menafikan makna zahir suatu teks atau
ayat, sehingga penafsir harus memahami makna zahir
terlebih dahulu.

5. Tafsir tidak boleh menganggap bahwa hanya itulah satu-
satunya makna tanpa memperhatikan makna zahir.

Ibnu ‘Ajibah menjelaskan bahwa isyari di dalam tafsirnya
bertujuan untuk mendidik keyakinan dengan kalam Tuhan yang
Maha Tinggi. la membahas isyarat-isyarat tentang adab, akhlak,
maqgamat, dan buah-buah spiritual, serta memberikan kepada kita
sebuah metode pendidikan sufi Islam yang komprehensif, yang
dapat diikuti oleh siapa saja yang ingin menyucikan jiwanya,
membersihkan hatinya, dan hidup dalam cahaya pengetahuan
tentang Tuhan Yang Maha Esa. Ibnu ‘Ajibah juga tidak melihat
bahwa pesan-pesan yang terdapat dalam al-Qur’an hanya ditujukan
kepada kelompok tertentu, melainkan ia percaya bahwa pesan-
pesan tersebut tetap relevan dan ditujukan kepada manusia di setiap
zaman. Ibnu ‘Ajibah menyatakan jika suatu pesan ditujukan kepada
kelompok tertentu, para ahli pemahaman akan menganggapnya
sebagai umum, karena jika seorang raja menegur suatu kaum di
hadapan orang lain, maka maksudnya adalah peringatan bagi setiap
pendengar.

Sebagai seorang sufi yang mengajak kepada magam ihsan,
Ibnu ‘Ajibah memiliki kaidah dalam isyaratnya, yang ia sebutkan
bahwa kaidah tafsir bagi para pemilik isyarat adalah bahwa setiap

Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 37.
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teguran yang ditujukan kepada mereka yang meninggalkan jalan
iman dan mengingkari para pemiliknya, juga berlaku bagi mereka
yang meninggalkan jalan magam ihsan dan mengingkari para
pemiliknya. %

Isyarat-isyarat Ibnu ‘Ajibah mengandung banyak kata-kata
mutiara dari karya-karya para sufi besar, seperti Abu Yazid al-
Bistami, al-Junayd, al-Qusyayri, al-Syadhili, Abu al-'Abbas al-
Mursi, Ibn 'Ata' al-Sikandar, al-Zurtq, al-Darqawi, al-Biizidi, dan
lainnya. la juga menyertakan banyak puisi mereka, seperti puisi Ibn
al-Farid, al-Jili, dan al-Syusytari, serta mengutip banyak hikmah
dari Ibn 'Ata' al-SikandarT dan lainnya, serta merujuk pada banyak
tempat dari "Latha'if al-Isyarat" karya al-Qusyayri, ""Ara'is al-
Bayan" karya al-Syirazi, dan "lhya' 'Ulim al-Din" karya al-
Ghazali, serta "Ghayth al-Mawahib al-'Altyah" karya Ibn 'Abbad.
Dengan demikian, tafsir ini kaya akan warisan pemikiran sufi. %

3.3. Sifat Yahudi Pada Diri Muslim di Dalam Tafsir A/-Bahr al-
Madid fi Tafsir AlI-Qur’an al-Majid

Ibnu ‘Ajibah di dalam al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an
al-Majid tidak hanya menafsirkan al-Qur'an dari perspektif lahir,
tetapi juga dari sisi batin. Menurut Ibnu ‘Ajibah, akal dan batin
adalah dua hal yang saling terkait, berbeda dengan para mufassir
sufi lainnya yang lebih menekankan pada aspek batin dalam
penafsiran mereka. Dalam tafsirnya, Ibnu ‘Ajibah menegaskan
pentingnya hubungan antara syari’at dan hakikat. Ia berpendapat
bahwa syari’at merupakan dimensi lahir yang harus diimbangi
dengan pemikiran rasional, sedangkan hakikat adalah dimensi batin
yang diperoleh melalui intuisi.!® Dalam proses penafsiran al-
Qur'an, Ibnu ‘Ajibah selalu memulai dengan aspek lahiriyah
(eksoteris) sebelum menjelaskan makna yang lebih dalam

%Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 37.
®Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 38.
19Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jId. VII, him. 272-273.
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(esoteris). Dari penjelasannya, terlihat bahwa Ibnu ‘Ajibah
mengintegrasikan pemahaman tasawuf yang melibatkan batin dan
lahir, dan hal ini juga tercermin dalam penafsirannya terhadap al-
Qur'an yang tidak mengabaikan makna esoteris maupun eksoteris
dari ayat-ayatnya. Oleh karena itu, tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir
Al-Qur’an al-Majid dapat dianggap sebagai kombinasi antara
pendekatan isyart dan linguistik, serta menggabungkan dua corak,
yaitu linguistik dan sufisme dalam tafsirnya.'°! Dalam karyanya
tersebut, Ibnu ‘Ajibah mengidentifikasi beberapa karakteristik
naz’ah yahiidiah yang terdapat dalam QS. Al-Bagarah [2]: 89, 96,
105, 111-112 dan QS. Ali ‘Imran [3]: 69-72, 75-76, 78 dan QS. Al-
Maidah [5]: 41-43.

1. Sifat Sombong (QS. Al-Baqarah [2]: 89)
45 e WS W Bie e e DI s Sy

&40 4 198 15 G sk Gl i ol e dstuding

(A% 1320 850) G301

Artinya: “Setelah sampai kepada mereka Kitab (al-Qur’an) dari
Allah yang membenarkan apa yang ada pada mereka,
sedangkan sebelumnya mereka memohon kemenangan
atas orang-orang kafir, ternyata setelah sampai kepada
mereka apa yang telah mereka ketahui itu, mereka
mengingkarinya. Maka, laknat Allahlah terhadap orang-
orang yang ingkar.” QS. al-Baqgarah [2]: 89.

Ibnu ‘Ajibah mendefinisikan (Lﬁj) adalah huruf yang

menunjukkan adanya sesuatu jika diikuti oleh kata kerja lampau
dan memiliki syarat serta jawaban, yang di sini dihilangkan dan

10IMoh. Azwar Hairul, Mengkaji Tafsir Sufi Karya Ibnu ‘AjiBah,
((Tangerang Selatan: Young Progressive Muslim, 2017), hlm. 87.
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ditunjukkan oleh jawaban (\-ij) yang kedua, yaitu: 5—32\5: HE

i AL
& 195" 1s58 (ternyata setelah sampai kepada mereka apa yang

telah mereka ketahui itu, mereka mengingkarinya.) atau (Lﬂ) yang

kedua adalah penegasan bagi yang pertama. Jawabannya: 4 ‘j};/{
atau 'maka ketika (datang) dan jawabannya adalah jawaban yang

& <, v S ZEE ax
pertama,' seperti firman-Nya: x5! 53 Goan Lo iS5G GL. ! ayat

tersebut. Dan (f) M) berarti meminta pertolongan, dan dalam

hadis disebutkan: 'Bahwa Nabi Muhammad saw meminta
pertolongan dengan orang-orang miskin dari kalangan Mubhajirin,'
yaitu mereka yang tidak memiliki harta. 1%

Ibnu ‘Ajibah mengartikan (v-i’;Li- Lﬁjj), yaitu orang-orang

Yahudi, datang kepada mereka al-Qur’an yang membenarkan apa
yang ada pada mereka dari Taurat, yaitu: sesuai dan menjadi saksi
atas kebenarannya. Mereka sebelum kemunculannya meminta
pertolongan kepada Nabi yang dibawa oleh al-Qur’an itu terhadap
musuh-musuh mereka, seraya berkata: “Ya Allah, tolonglah kami
atas mereka dengan Nabi yang diutus di akhir zaman, yang kami
temukan sifatnya dalam Taurat.” Mereka juga berkata kepada
musuh-musuh mereka dari kalangan kaum musyrikin: ‘Sungguh
telah dekat waktu Nabi yang akan keluar dengan membenarkan
apa yang kami katakan, maka kami akan membunuh kalian
bersamanya seperti pembunuhan kaum 'Aad dan Iram.’” Namun
ketika Nabi itu muncul dan mereka mengenalnya, mereka
mengingkarinya, maka laknat Allah atas mereka. Kata 'yang
mengingkari' di sini menunjukkan bahwa mereka dilaknat karena
kekufuran mereka. Kata kafir di ayat ini bisa merujuk pada

192[bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 133.
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kesepakatan, yaitu orang-orang kafir dari kalangan Yahudi, atau
bisa juga merujuk pada jenis, sehingga laknat itu umum bagi setiap
orang kafir, dan mereka di dalamnya termasuk sebagai bagian yang
pertama. '%3

Selanjutnya Ibnu ‘Ajibah menafsirkan QS. al-Baqgarah [2]: 89
dengan tafsir isyari. Ibnu ‘Ajibah menyoroti banyak orang ketika
disebutkan para wali yang terdahulu, mereka mengakui dan
membenarkan mereka. Namun ketika disebutkan wali-wali di
zaman mereka, mereka mengingkari dan menolak mereka,
meskipun mereka secara umum meminta pertolongan kepada
orang-orang di zaman mereka. Sifat seperti ini adalah
kecenderungan yang mirip dengan sikap orang-orang Yahudi
(naz’ah yahiidiah), yang percaya kepada sebagian dan mengingkari
sebagian yang lain. 1%

Kemudian Ibnu ‘Ajibah mengklasifikasikan jenis manusia
dalam menetapkan dan menafikan keistimewaan ke dalam tiga
kelompok: 1%

1. Kelompok pertama menetapkan keistimewaan untuk para
wali yang terdahulu dan menafikannya untuk yang
kemudian, mereka adalah orang-orang awam yang paling
buruk.

2. Kelompok kedua mengakui keistimewaan baik yang lama
maupun yang baru, dan berkata: 'Mereka tersembunyi di
zaman mereka, maka Allah mengharamkan mereka dari
keberkahan.'

3. Kelompok ketiga mengakui keistimewaan di kalangan
orang-orang di zaman mereka, mengenali mereka,
mendapatkan  keberuntungan bersama mereka, dan
mengagungkan mereka. Mereka adalah orang-orang yang

193Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madd fi ..., jld. I, hlm. 132-133.
194Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madd fi ..., jld. I, hIm. 133.
195Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 133.
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beruntung yang Allah kehendaki untuk mendekatkan diri
kepada-Nya.

Dari paparan penafsiran di atas, Ibnu ‘Ajibah menyoroti sifat
sombong yang mirip dengan sikap orang-orang Yahudi (naz’ah
vahiudiah). Term yang digunakan oleh Ibnu ‘Ajibah dalam
menggambarkan sifat sombong di dalam tafsirnya adalah ithbat al-
khusiisiyyah yang berarti menetapkan keistimewaan pada diri
sendiri dan mengingkari keistimewaan yang dimiliki oleh orang
lain. Bahkan oleh Ibnu 'Ajibah mengklasifikasikan manusia dalam
menetapkan dan menafikan keistimewaan menjadi tiga kelompok
sebagiamana telat dipaparkan sebelumnya.!® Jika dilihat dari
konteks, ayat ini menggambarkan tentang penolakan terhadap
kenabian Nabi Muhammad saw. dan al-Qur’an. Ibnu ‘Ajibah
mengutip Imam Al-Muhasibi tentang bahayanya sifat sombong
dalam diri muslim, “Sesungguhnya yang diinginkan Allah swt dari
hamba-Nya adalah hati mereka. Jika seorang alim atau seorang
ahli ibadah bersikap sombong, sementara orang yang bodoh dan
pendosa bersikap rendah hati dan tunduk karena rasa takut kepada
Allah Azza wa Jalla, maka orang yang bodoh dan pendosa tersebut
lebih taat kepada Allah swt dengan hatinya dibandingkan dengan
alim dan ahli ibadah yang sombong." "7

Selanjutnya, Ibnu ‘Ajibah juga mengutip Syekh Abu Madyan
yang berkata: "Keterpurukan seorang pendosa lebih baik daripada
keangkuhan seorang yang taat.” Selanjutnya, Ibnu ‘Ajibah juga
mengutip gurunya, berkata: "Dosa kepada Allah lebih baik
daripada seribu ketaatan yang dilakukan dengan kesombongan.”
Maksud dari perkataan Syekh tersebut adalah bahwa jika seorang
hamba melakukan kesalahan yang tidak ia niatkan dalam hatinya,
dan ia terpaksa melakukannya, kemudian ia menyesal dan merasa
rendah hati, maka itu lebih baik baginya daripada seribu ketaatan di

196]bny “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, him. 133.
17Ibnu ‘Ajibah, Igaz al-Himam fi Syarh al-Hikam, (Beirut: Dar al-
Kutub al-‘Timiyyah, 2016), hm. 237.
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mana ia menyaksikan dirinya sendiri dan membanggakan diri di
hadapan hamba-hamba Allah. '8

2. Sifat Tamak dan Panjang Angan-Angan (QS. Al-
Baqarah [2]' 96)

§ ardsl 55 1880 ol s s B 0 o iR

& M ﬂdj)‘j oS L)‘ &.)‘u\.&“ LJ’: 4>—J;>-J£ }Q L“j w k)_“ 25 -8

(47 13,800 5,5) o,Lw

Artinya: “Engkau (Nabi Muhammad) sungguh-sungguh akan
mendapati mereka (orang-orang Yahudi) sebagai manusia

yang paling tamak akan kehidupan (dunia), bahkan (lebih

tamak) daripada orang-orang musyrik. Tiap-tiap orang

(dari) mereka ingin diberi umur seribu tahun, padahal

umur panjang itu tidak akan menjauhkan mereka dari

azab. Allah Maha Melihat apa yang mereka kerjakan.’
QS. al-Bagarah [2]: 96.

Ibnu ‘Ajibah mendefinisikan (\ 3 el e3): ada
penghilangan kata muzaf, yaitu: 'dan lebih berambisi daripada
orang-orang yang mempersekutukan,’ dan di situ ada wagqgaf. ( }j

35%3) adalah masdariyah, yaitu: 'salah satu dari mereka ingin

hidup seribu tahun.” Dan (}Z.i.’} OT) adalah subjek dari (5\9;25-5‘{),

yaitu: 'dan tidak ada yang dapat menjauhkan dia dari azab dengan

panjangnya umur."%

1%]bnu ‘Ajibah, Igaz al-Himam fi ..., him. 237.
19Tbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jid. T, hlm., 139.
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Selanjutnya Ibnu ‘Ajibah menafsirkan ayat di atas bahwa
Nabi Muhammad saw mendapati orang-orang Yahudi adalah yang
paling berambisi untuk tinggal di dunia yang rendah ini. Lalu
bagaimana mereka mengklaim bahwa mereka adalah orang yang
paling berhak atas surga. Selain itu Nabi Muhammad saw juga
akan mendapati mereka lebih berambisi daripada orang-orang
musyrik untuk tinggal, meskipun mereka tidak mengakui adanya
balasan. Ini menunjukkan bahwa mereka akan menuju neraka, oleh
karena itu mereka membenci pertemuan dengan Allah dan sangat
ingin tinggal, salah satu dari mereka berharap bisa hidup seribu
tahun, padahal itu tidak akan menjauhkan dia dari azab, bahkan
justru menambah azabnya. Ibnu ‘Ajibah melanjutkan bahwa Allah
Maha Melihat apa yang mereka kerjakan, ini adalah ancaman dan
peringatan.'!?

Kemudian oleh Ibnu ‘Ajibah adalah menampilkan makna
isyarah dari ayat tersebut. Inti ayat ini dapat dipahami bahwa setiap
orang yang memperpendek harapannya, memperbaiki amalnya, dan
menyiapkan hatinya untuk bertemu dengan Allah Sang Kekasih,
serta menghabiskan waktu singkat ini dengan hal-hal yang
mendekatkannya kepada-Nya, maka kedekatannya kepada Allah
sebanding dengan kecintaannya untuk bertemu dengan-Nya. Dan
setiap orang yang memperpanjang harapannya dan berambisi untuk
tinggal di dunia yang fana ini, maka jaraknya dari Allah sebanding
dengan kecintaannya untuk tinggal, kecuali bagi mereka yang
mencintai kehidupan untuk menambah amal atau untuk naik ke
derajat dan keadaan yang lebih baik, maka tidak ada masalah
dengan itu. Ibnu ‘Ajibah menegaskan bahwa siapa pun yang sangat
berambisi untuk hidup di dunia yang fana ini, maka dalam dirinya
terdapat kecenderungan yang mirip dengan sikap orang-orang
Yahudi (naz’ah yahiidiah).'"

"0Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 139.
"Tbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 139.



76

Kemudian Ibnu ‘Ajibah mengklasifikasikan manusia dalam
hal panjang dan pendeknya harapan, menjadi dua kelompok.
Pertama, orang yang memperpanjang harapannya sehingga
semakin malas dan lemah dalam amalnya. Kedua, orang yang
memperpendek harapannya dan menjadikan takwa sebagai
modalnya, serta ibadah sebagai pekerjaannya, dan tidak melampaui
harapannya dari saat ini. Orang seperti ini telah diangkat oleh
taufik-Nya, dipakaikan jubah-Nya dan diberikan keindahan serta
cahaya-Nya. 12

Dari tafsiran di atas, Ibnu °‘Ajibah menyebutkan bahwa
terdapat dua sikap orang-orang Yahudi (naz’ah yahiidiah) yaitu
tama’ (tamak) dan filu al-‘amal (panjang angan-angan). Jika
dilihat dari konteks, ayat ini menggambarkan tentang ketamakan
Yahudi pada masa Nabi Muhammad saw. Tamak menurut Ibnu
‘Ajibah adalah ketertarikan hati kepada apa yang ada di tangan
makhluk dan kerinduan hati kepada selain Allah, yang merupakan
akar dari pohon kehinaan. Oleh karena itu, tidak ada cabang dari
pohon kehinaan yang menjulang kecuali di atas benih tamak.
Beliau melanjutkan bahwa sesungguhnya tamak adalah akar dari
kehinaan, karena pemilik tamak telah meninggalkan Tuhan yang
Maha Mulia dan terikat kepada hamba yang hina, sehingga ia
merendahkan dirinya. la meninggalkan Tuhan yang mulia dan
terikat kepada hamba yang miskin, sehingga ia pun menjadi miskin
seperti hamba tersebut. la menurunkan harapannya kepada yang
rendah dan hina, padahal Allah memberikan rezeki kepada hamba-
Nya sesuai dengan harapannya. Selain itu, ia menjadi hamba Allah
yang bebas dari selain-Nya, tetapi ia justru menjadi hamba bagi
makhluk dan hamba bagi dirinya sendiri serta hawa nafsunya.
Karena sesungguhnya, selama seseorang mencintai sesuatu dan
tamak terhadapnya, seseorang akan menjadi hamba baginya.
Namun, jika seseorang putus asa dari sesuatu dan mengangkat

"2[bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 139.
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harapan darinya, maka akan bebas darinya.!'> Kemudian mengutip
Ibnu ‘Ajibah mengutip sebuah syair:

WL&.@L&},«.\QL MQT@M\QT
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Artinya: “Keinginan-keinginan tidak akan menghancurkanku,
Sesungguhnya aku adalah  alatnya yang  kokoh.
Hamba itu merdeka selama ia tidak terjerat oleh tamak,
Dan orang merdeka, meskipun ia taat, adalah hamba."

Tentang sifat panjang angan-angan, Ibnu ‘Ajibah mengatakan
bahwa sifat ini merupakan salah satu tanda hati yang keras. Obat
bagi hati yang keras adalah bergaul dengan orang-orang fakir

(miskin) yang selalu berdzikir dan khusyuk, duduk di hadapan para

ahlul kamal (wali), menjaga puasa, shalat malam saat orang-orang

tidur, dan berdoa kepada Yang Maha Hidup dan Tidak Tidur. ''*

Adapun maksud dari orang-orang fakir menurut Ibnu ‘Ajibah

adalah fakir tidak hanya merujuk kepada seseorang yang miskin

secara materi, tetapi lebih kepada seorang yang menyadari
sepenuhnya kebutuhannya kepada Allah swt. Fakir dalam
pengertian ini adalah pertama, ketergantungan kepada Allah:

Seorang fakir adalah hamba yang merasa tidak memiliki apa-apa di

hadapan Allah, sehingga ia sepenuhnya bergantung kepada-Nya.

Kedua, pelepasan duniawi, fakir melambangkan kerendahan hati

dan pelepasan dari keinginan duniawi, dengan fokus utama pada

kedekatan kepada Allah. Ketiga, tingkatan spiritual. Dalam
tasawuf, fakir sering dikaitkan dengan salah satu tingkatan
perjalanan menuju Allah, di mana seseorang meninggalkan ego,

hawa nafsu, dan ketergantungan selain kepada-Nya. '3

"31bnu ‘Ajibah, Igaz al-Himam fi ..., him. 158.
W4Tbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jid. T, hlm, 122.
UsTbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, hlm, 238.
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Kemudian Ibnu ‘Ajibah mengutip Imam Syafi'i:

Ll 850 sl Elas L ol By B LS L,
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Artinya: "Ketika hatiku menjadi keras dan jalan-jalanku
menyempit, aku menjadikan harapanku kepada-Mu, ya
Tuhanku, sebagai tangga untuk mendapatkan ampunan-
Mu.  Dosaku  terasa besar, tetapi ketika aku
membandingkannya dengan ampunan-Mu, ya Rabb,
ampunan-Mu jauh lebih besar." '1®

Ibnu ‘Ajibah menlanjutkan, hati yang keras, jika ia lembut
dengan kembali kepada Tuhannya dan meninggalkan kebiasaan-
kebiasaannya, akan memancarkan sungai-sungai ilmu dan
mengungkapkan rahasia-rahasia hikmah. Ada pula hati yang
meleleh karena rasa takut kepada-Nya, sehingga gunung-
gunungnya runtuh dan bumi jiwa-jiwanya bergetar, sebagaimana
dikatakan: "Seandainya kedua matamu menyaksikan hari ketika
bumi dan jiwa-jiwa bergetar dan gunung-gunung dihancurkan,
niscaya kamu akan melihat cahaya kebenaran bersinar saat
guncangan itu."''” Ibnu ‘Ajibah juga menambahkan bahwa
terbukanya hati terhadap dunia menjadi tanda kehinaan dan
kerendahan derajat, sehingga hatinya tidak dapat berpaling dari

hawa nafsunya. '8

Ibnu ‘Ajibah mulai menjelaskan makna dari ayat-ayat suci
yang mengisyaratkan pentingnya memperpendek harapan dan
memperbaiki amal. la menekankan bahwa setiap orang yang
mampu memperpendek harapannya, memperbaiki amalnya, dan

"6Ahmad Farid, Min A’lam al-Salaf, (Doha: Islam Web, tt), Jid. II,
hlm. 12.

W bnu *Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. T, him. 122.

"8]bnu ‘Ajibah, al-Futuhat al-Qudsiyyah fi Syarh al-Muqaddimah al-
Ajrumiyyah, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2015), hlm. 68.
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menyiapkan hatinya untuk bertemu dengan Allah Sang Kekasih,
akan merasakan kedekatan yang sebanding dengan kecintaannya
untuk  bertemu dengan-Nya. Sebaliknya, mereka yang
memperpanjang harapan dan berambisi untuk tinggal di dunia yang
fana ini, akan menjauh dari Allah, sebanding dengan kecintaannya
untuk tinggal di dunia.

Ibnu ‘Ajibah kemudian mengaitkan sifat tamak dan panjang
angan-angan dengan sikap orang-orang Yahudi, yang ia sebut
sebagai naz’ah yahiudiah. la menegaskan bahwa tidak ada cabang
kehinaan yang menjulang kecuali di atas benih tamak. Tamak,
menurutnya, adalah ketertarikan hati kepada apa yang ada di tangan
makhluk dan kerinduan kepada selain Allah. Ia menggambarkan
tamak sebagai akar dari pohon kehinaan, yang membuat seseorang
merendahkan diri dan terikat pada makhluk yang hina. Dalam
pandangannya, orang yang tamak telah meninggalkan Tuhan yang
Maha Mulia dan terikat pada hamba yang miskin, sehingga ia pun
menjadi miskin seperti hamba tersebut.

Dari penjelasan di atas terlihat bahwa Ibnu ‘Ajibah
berpandangan sifat tamak dan panjang angan-angan adalah dua
sifat yang merugikan spiritualitas seseorang. Keduanya dapat
menghalangi seseorang dari kedekatan dengan Allah dan
menjadikan mereka hamba bagi makhluk. Dengan memperpendek
harapan, berfokus pada amal yang mendekatkan diri kepada Allah,
dan bergaul dengan orang-orang yang memiliki kesadaran spiritual
yang tinggi, seseorang dapat mencapai kebebasan dari belenggu
duniawi dan mendekatkan diri kepada Sang Pencipta. Dalam
perjalanan spiritual ini, Ibnu ‘Ajibah mengajak setiap orang untuk
merenungkan dan memperbaiki diri, agar dapat meraih kedamaian
dan kebahagiaan sejati di sisi Allah.

3. Sifat Iri Hati (QS. Al-Baqarah [2]: 105)
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Artinya: “Orang-orang kafir dari golongan Ahlulkitab dan orang-
orang musyrik tidak menginginkan diturunkannya
kepadamu suatu kebaikan dari Tuhanmu. Akan tetapi,
secara khusus Allah memberikan rahmat-Nya kepada
orang yang Dia kehendaki. Allah pemilik karunia yang
besar.” QS. al-Baqarah [2]: 105.

Ibnu ‘Ajibah mendefinisikan (ijj‘) adalah kecintaan terhadap
sesuatu disertai dengan harapan untuk memilikinya. Dan ( ‘_}Aj B2
g@\) adalah penjelasan, seperti dalam firman-Nya: 'Tidaklah
orang-orang yang kafir dari kalangan Ahli Kitab." Dan (Jj-:i j)

adalah objek dari (354:) sedangkan ( 4;5- ') adalah keterangan, dan

(4 j ’r) adalah ungkapan yang menunjukkan permulaan. 19

Selanjutnya Ibnu ‘Ajibah menafsirkan ayat di atas bahwa apa
yang diinginkan oleh orang-orang yang kafir dari kalangan Ahli
Kitab itu adalah agar diturunkan kebaikan kepada kalian dari
Tuhan kalian, dan juga orang-orang musyrik, karena rasa iri
mereka. Namun, mereka sebenarnya berharap agar kalian tetap
dalam kesesatan dan kehinaan kalian. Allah memilih untuk
memberikan rahmat-Nya, seperti kenabian dan wali, kepada siapa
yang Dia kehendaki dari hamba-hamba-Nya. Tidak ada yang wajib

"9Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hIm. 148.
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bagi-Nya dan tidak ada yang dapat menghalangi-Nya dari hal yang
mungkin. Allah adalah Pemilik karunia yang besar, Dia
memberikan kenabian atau wali kepada siapa yang Dia kehendaki
sebagai bentuk keutamaan dan kebaikan. '?°

Selanjutnya Ibnu ‘Ajibah menafsirkan ayat di atas dengan
tafsir isyari. Dalam ayat ini terdapat dua peringatan, pertama,
bahwa siapa pun yang merasa iri terhadap orang-orang yang
memiliki keistimewaan dan mengingkari mereka, maka dalam
dirinya terdapat kecenderungan yang mirip dengan sikap orang-
orang Yahudi (naz’ah yahiidiah), dan ini adalah salah satu sifat
orang-orang musyrik. Kedua, bahwa rasa iri terhadap orang-orang
yang memiliki keistimewaan dan pengingkaran terhadap mereka
adalah hal yang umum dan merupakan tradisi yang telah berlalu.
Oleh karena itu, orang yang ingin mendekatkan diri kepada Allah
harus mempersiapkan dirinya untuk itu dan menyadari bahwa apa
yang dikatakan kepadanya hanyalah apa yang telah dikatakan
kepada orang-orang sebelum mereka, dan tidak akan kamu
temukan perubahan dalam sunnah Allah. Tidak ada satu pun
nikmat kecuali ada orang yang iri terhadapnya. '*!

Dalam ayat di atas Ibnu ‘Ajibah menyoroti sifat iri hati
merupakan bagian dari sikap orang-orang Yahudi (naz’ah
yvahiidiah). Di dalam tafsirnya Ibnu ‘Ajibah menyebutkan sifat
hasad (iri hati). Konteks ayat tersebut adalah Yahudi dan Nasrani
yang seharusnya mendukung turunnya risalah kepada Nabi
Muhammad saw dan turunnya kitab suci sama al-Qur’an, justru
dengan kesombongan, mereka malah bersekutu dengan para
pemeluk agama syirik dan bahu membahu memerangi kaum
muslimin. Menurut Ibnu ‘Ajibah iri hati adalah sifat yang tercela,
tidak ada yang dapat membersihkannya kecuali orang-orang yang
saleh. Dan setiap orang yang masih memiliki sisa iri hati tidak akan
dapat mencium aroma pengetahuan. Seandainya mereka mengenal

1207bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 148.
121Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hIm. 148.
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Allah, mereka tidak akan menemukan orang yang patut diiri. Telah
dikatakan: "Orang yang iri hati tidak akan pernah menjadi
penguasa”. Dalam sebuah hadits Rasulullah saw bersabda:
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Artinya: “Telah menceritakan kepada kami [Uthman bin Salih Al
Baghdadi] berkata: telah menceritakan kepada kami [Abu
Amir] -maksudnya Abdul Malik bin Amru- berkata: telah
menceritakan kepada kami [Sulaiman bin Bilal] dari
[Ibrahim bin Abu Asid] dari [Kakeknya] dari [Abu
Hurairah] bahwa Nabi sallallahu ‘alaihi wa sallam
bersabda: "Jauhilah oleh kalian hasad (dengki), karena

hasad dapat memakan kabaikan seperti api memakan kayu
bakar atau rumput.”. (H.R. Abu Daud).

Sufyan berkata: "Telah sampai kepadaku bahwa Allah Ta'ala
berfirman: 'Orang yang iri hati adalah musuh karunia-Ku, tidak
pernah puas dengan bagian yang telah Aku bagi-bagikan kepada
hamba-hamba-Ku'". Dan mereka membacakan syair: 122
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12[bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hIm. 516.
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Artinya: "Katakanlah kepada orang yang iri hati terhadapku...
Apakah kamu tahu siapa yang kamu perlakukan dengan
tidak sopan? Kamu telah berlaku tidak sopan terhadap
Allah dalam perbuatan-Nya... Ketika kamu tidak puas
dengan apa yang telah Dia berikan kepadaku Balasanmu
dari-Nya adalah penambahan kebaikan untukku... Dan
kamu tidak akan mencapai apa yang kamu inginkan"

Ibnu ‘Ajibah melanjutkan jika kamu iri hati terhadapku, aku
tidak akan menyalahkanmu. Sebelumnya, orang-orang yang
memiliki keutamaan telah diiri hati Apa yang telah terjadi padaku
dan mereka tidak akan pernah berubah. Dan sebagian besar dari
kita akan mati karena kemarahan yang tidak dapat diatasi
Kemudian, orang yang iri hati tidak akan pernah berhenti dari
permusuhan, tidak akan pernah mendapatkan manfaat dari
pengobatan, dan dia adalah orang yang zalim yang mengeluh
seperti orang yang dizalimi. Semua permusuhan dapat diharapkan
untuk dihilangkan, kecuali permusuhan dari orang yang iri hati
terhadapmu. Orang yang paling zalim di antara makhluk Allah
adalah orang yang iri hati. Terhadap orang yang berada dalam
kenikmatan Allah dan bergembira di dalamnya. 12

Menghilangkan iri hati dengan senantiasa bersyukur kepada
Allah dengan apa yang sudah diberi kepadanya. Ibnu ‘Ajibah
mengungkapkan syukur kepada tiga perkara yaitu pertama,
duniawi, seperti kesehatan, keselamatan, dan harta yang halal.
Kedua religius, seperti ilmu, ketakwaan, dan pengetahuan. Ketiga a
akhirat, seperti pahala atas amal yang sedikit dengan imbalan yang
besar. la juga mengatakan bahwa manusia dalam bersyukur terbagi
menjadi dua tingkatan: ada yang bersyukur atas nikmat yang
sampai kepadanya secara khusus, dan ada yang bersyukur kepada

1231bnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 517.
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Allah atas semua ciptaan-Nya atas nikmat yang sampai kepada
mereka semua. %4

Ibnu ‘Ajibah berpendapat orang yang iri hati merugikan
dirinya sendiri dengan tiga kerugian. Pertama, memperoleh dosa
karena iri hati adalah haram. Kedua, buruknya akhlak terhadap
Allah Ta'ala, karena hakikat iri hati adalah kebencian terhadap
karunia Allah kepada orang lain dan mengeluh terhadap Allah
dalam perbuatan-Nya. Ketiga, hatinya terluka dan banyaknya
kekhawatiran dan kesedihannya Orang yang iri hati tidak akan
pernah lepas dari api hijab dan kesedihan hisab, sedangkan orang
yang membersihkan diri dari iri hati akan masuk ke dalam surga
ridha dan tunduk di sisi kekasih-Nya, yaitu tempat istirahat dan
keamanan di dunia dan akhirat, yaitu tempat yang teduh. '%°

Dari analisis di atas, dapat terlihat bahwa sifat iri hati
menurut Ibnu ‘Ajibah mencakup harapan untuk menyesatkan orang
lain, penolakan terhadap kebenaran, dan kerugian yang ditimbulkan
bagi individu yang mengalaminya. Sifat ini tidak hanya merugikan
individu yang terlibat, tetapi juga masyarakat secara keseluruhan.
Oleh karena itu, penting bagi setiap individu untuk mengatasi rasa
iri dan berusaha untuk menerima kebenaran serta keunggulan orang
lain demi kebaikan bersama. Dengan bersyukur kepada Allah,
individu dapat menghilangkan sifat iri hati dan meraih kedamaian
serta kebahagiaan dalam hidup mereka.

4. Sifat Tidak Adil dalam Menilai Sesuatu (QS. Al-
Baqarah [2]: 111-112)
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1241bnu ‘Ajibah, Tafsir al-Fatihah al-Kabir, (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 2006), hlm. 65.
1251bnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 517.
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Artinya:
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“Mereka (Yahudi dan Nasrani) berkata, “Tidak akan
masuk surga kecuali orang Yahudi atau Nasrani.” Itu
(hanya) angan-angan mereka. Katakanlah  (Nabi
Muhammad), “Tunjukkan bukti kebenaranmu jika kamu
orang-orang yang benar.” Tidak demikian! Orang yang
menyerahkan diri sepenuhnya kepada Allah serta berbuat
ihsan, akan mendapat pahala di sisi Tuhannya, tidak ada

rasa takut yang menimpa mereka, dan mereka pun tidak
bersedih.” QS. al-Bagarah [2]: 111-112.

Ibnu ‘Ajibah mendefinisikan (\J‘J@j) adalah sambungan

(‘athaf) dari (g@\ Jﬁ 2 WS gj) ayat sebelumnya. Dan kata

ganti merujuk kepada Ahli Kitab dari kalangan Yahudi dan

Nasrani.

Artinya, orang-orang Yahudi berkata: "tidak akan masuk

surga kecuali orang yang beragama Yahudi," dan orang-orang

Nasrani

berkata: "Tidak akan masuk surga kecuali orang yang

beragama Nasrani." Kata (\3 }i) adalah bentuk jamak dari (j\g‘Uh),

seperti (J;b) dan (J3), serta (Jfb—) dan (Jy—). (L;Lf}!\) adalah

bentuk jamak dari (%MT), yang berarti apa yang diinginkan dan

diharapkan seseorang. Asalnya adalah (Zgjiif), seperti (2@, o, T)

dan (4 )adj), lalu huruf "waw" diubah menjadi "ya" dan diidgham.

(bf\-fh) adalah nama kata kerja yang berarti perintah, artinya (u;j)
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tunjukkan. Bentuk lampau dan bentuk sekarangnya diabaikan.

(@Lﬁ) artinya adalah menyerah dan tunduk, sedangkan (< 5-'4-\)

adalah rasa takut terhadap sesuatu yang diharapkan, dan (O3

adalah kesedihan atas sesuatu yang telah terjadi. 26

Selanjutnya Ibnu ‘Ajibah menafsirkan ayat di atas bahwa
orang-orang Yahudi berkata: 'Tidak akan masuk surga kecuali
orang yang beragama Yahudi,' artinya: sesuai dengan agama
mereka. Dan orang-orang Nasrani berkata: tidak akan masuk surga
kecuali orang yang beragama Nasrani.' Ini adalah klaim yang batil
dan harapan kosong yang tidak memiliki bukti. Ini hanyalah
harapan-harapan mereka yang dusta. Katakanlah kepada mereka,
wahai Muhammad: 'datangkanlah bukti kalian bahwa kalian
adalah orang-orang yang khusus masuk surga jika kalian benar
dalam harapan ini." Sebenarnya, orang lain dari kalangan Islam
dan kebaikan juga akan memasukinya. Sesungguhnya, siapa yang
menyerahkan wajahnya kepada Allah, yaitu yang sepenuhnya
tunduk kepada-Nya dan berbuat baik dalam amal dan
keyakinannya, maka baginya adalah pahala di sisi Tuhannya, yaitu
masuk ke dalam kenikmatan dan melihat wajah-Nya yang mulia.
Dan tidak ada rasa takut bagi mereka terhadap sesuatu yang tidak
diinginkan, dan mereka tidak bersedih atas kehilangan sesuatu yang
mereka butuhkan, karena mereka berada dalam jamuan Sang
Pemurah, yang mengalirkan kebaikan kepada mereka dan
menjauhkan dari mereka keburukan. '?7

Kemudian oleh Ibnu ‘Ajibah menampilkan makna isyari dari
ayat tersebut. Di antara hal yang terjadi pada sebagian orang fakir
adalah mereka mengkhususkan keistimewaan bagi diri mereka dan
bagi siapa yang mengikuti guru mereka, serta menafikannya dari
orang lain. Ini adalah kecenderungan yang mirip dengan sikap

126Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 152.
127Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madd fi ..., jld. I, hIm. 152.
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orang-orang Yahudi (naz’ah yahudiah), dan merupakan pelecehan
kuasa Ilahi. Maka dikatakan kepada mereka: "Itu adalah harapan-
harapan kosong kalian, sebenarnya orang lain juga akan
mendapatkannya. Siapa pun yang berniat kepada Allah dengan
tulus, maka dia akan menemukannya, dan Allah akan menepati
Jjanjinya. Siapa yang tunduk kepada Allah dan mengikuti para wali
Allah, maka baginya adalah pahala di sisi Tuhannya, yaitu
pengetahuan tentang-Nya, dan tidak ada rasa takut baginya dari
pemutusan hubungan, dan dia tidak akan bersedih atas kehilangan
bagiannya dari pengetahuan. Dan semoga Allah memberikan
taufik, dan Dia adalah petunjuk ke jalan yang lurus.” '*

Ketika orang-orang Nasrani dari Najran datang kepada Nabi
Muhammad saw, orang-orang Yahudi mendengar tentang mereka,
lalu mereka datang kepada mereka dan berdebat hingga saling
mencela. Orang-orang Yahudi mengingkari Isa, ajarannya, dan
Injil, sementara orang-orang Nasrani mengingkari Musa dan
Taurat. '*

Dari penjelasan di atas, terdapat sifat Yahudi yang
mengklaim eksklusif terhadap surga. Ibnu ‘Ajibah menjelaskan
bahwa orang-orang Yahudi dan Nasrani masing-masing mengklaim
bahwa hanya mereka yang akan masuk surga. Sikap ini
mencerminkan eksklusivitas dan ketidakadilan dalam pandangan
mereka terhadap agama lain. Mereka berusaha untuk menegaskan
bahwa hanya pengikut agama mereka yang berhak mendapatkan
keselamatan, yang menunjukkan sikap intoleransi dan fanatisme.

5. Sifat Dengkl (QS. Ali ‘Imran [3]: 69-71)
}BT @
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18Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 153.
19Tbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 153.
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Artinya:  “Segolongan Ahlulkitab ingin menyesatkan kamu.
Padahal, mereka tidak menyesatkan (siapa pun), kecuali
diri mereka sendiri. Akan tetapi, mereka tidak sadar.
Wahai Ahlulkitab, mengapa kamu mengingkari ayat-ayat
Allah, padahal kamu mengetahui (kebenarannya)? Wahai
Ahlulkitab, mengapa kamu mencampuradukkan yang hak
dengan yang batil dan kamu menyembunyikan kebenaran,
padahal kamu mengetahui?” QS. Ali ‘Imran [3]: 69-71.

Ibnu ‘Ajibah berpendapat bahwa (53) adalah bentuk masdar,

yaitu: mereka berharap agar kalian tersesat. '*° Kemudian Ibnu
‘Ajibah menafsirkan ayat di atas bahwa Allah swt berfirman
kepada sebagian Muslim—yaitu Hudhifah, Ammar, dan Mu'adh—
bahwa orang-orang Yahudi mengajak mereka kepada agama
mereka dan berharap kepada mereka: "Sebuah kelompok dari Ahli
Kitab sangat berharap agar mereka dapat menyesatkan kalian,”
yaitu menggoda kalian dari agama kalian dan menjauhkan kalian
dari jalan yang benar. "Dan mereka tidak menyesatkan kecuali diri
mereka sendiri," karena orang-orang Muslim tidak akan menerima
hal itu dari mereka, sehingga kebodohan itu kembali kepada
mereka, dan akibat buruknya kembali kepada mereka, serta siksaan
mereka menjadi berlipat ganda dan mereka tidak menyadari bahwa
akibat buruk itu kembali kepada mereka.'?!

Kemudian Allah Yang Maha Tinggi menegur mereka,
berkata wahai Ahli Kitab, mengapa kalian mengingkari ayat-ayat
Allah yang diturunkan kepada Nabi-Nya Muhammad saw dan
mengingkari risalahnya? Sementara kalian menyaksikan bahwa itu

10Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 367.
131Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 367.
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dari Allah, dan bahwa dia adalah utusan Allah, yang telah
disebutkan dalam Taurat dan Injil kalian, yang dimaksud adalah
para ulama mereka, atau kalian menyaksikan bahwa dia adalah
utusan Allah dengan mukjizat-mukjizat yang jelas. Wahai Ahli
Kitab, mengapa kalian mencampuradukkan kebenaran dengan
kebatilan dengan cara memutarbalikkan dan menampilkan
kebatilan ~ dalam  bentuk  kebenaran, sehingga  kalian
menyembunyikan sifat Muhammad dan memutarbalikkannya, serta
menampilkan tempat yang salah yang telah kalian buat? "Dan
kalian menyembunyikan kebenaran, yaitu kenabian Muhammad
saw, sementara kalian tahu bahwa dia benar-benar utusan Allah
dan bahwa agamanya adalah benar," atau: "Dan kalian
mengetahui bahwa kalian sedang menyembunyikannya." '3
Selanjutnya Ibnu ‘Ajibah menafsirkan secara isyari ayat di
atas bahwa saat ini banyak orang yang memiliki kekuasaan dan
kedudukan dari keturunan orang-orang saleh, dan dari mereka yang
mengaku sebagai keturunan mereka, ketika mereka melihat
seseorang yang menonjol dengan keistimewaan di zaman mereka,
mereka berharap agar orang tersebut tersesat dan memadamkan
cahaya mereka, karena takut akan hilangnya kekuasaan mereka.
Dan mereka tidak menyesatkan kecuali diri mereka sendiri, dan
mereka tidak menyadari, "(Dan Allah akan menyempurnakan
cahaya-Nya meskipun orang-orang kafir membencinya).” Sifat
dengki ini adalah kecenderungan yang mirip dengan sikap orang-
orang Yahudi (naz’ah yahiidiah) yang disebabkan oleh rasa iri, dan
orang yang iri tidak akan berkuasa. Sebagian dari mereka mengakui
keistimewaan orang lain, tetapi menyembunyikannya meskipun
mereka menyaksikan kebenarannya. Maka dikatakan kepada
mereka: "Mengapa kalian mengingkari ayat-ayat Allah padahal
kalian menyaksikannya? Dan mengapa kalian mencampuradukkan
kebenaran dengan kebatilan, serta menyembunyikan kebenaran

12[bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 367.
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padahal kalian mengetahuinya?” Kemudian Allah Yang Maha
Tinggi menyebutkan tipu daya dan siasat kosong dari Ahli Kitab.!

Dengki menurut al-Qusyayri adalah sifat yang dimiliki
seseorant yang selalu menginginkan hilangnya kenikmatan orang
lain, baik hasilnya dimaksudkan kembali kepadanya atau tidak. Ini
termasuk perbuatan yang dihararnkan karena di dalamnya terdapat
penganiayaan pada apa-apa yang dinisbatkan pada Allah. '**
Mengenai sifat dengki al-QusyayrT berpendapat bahwa "Begitulah
sifat orang yang dengki, keluhan hatinya meningkat saat melihat
kebaikan, dan hatinya tidak senang kecuali dengan datangnya
musibah. Tidak ada obat untuk luka si iri, karena ia tidak puas
kecuali dengan hilangnya nikmat. Oleh karena itu, mereka berkata:
'Semua permusuhan bisa diharapkan untuk diakhiri, kecuali
permusuhan dari orang yang dengki padamu.' Dan sesungguhnya
Allah segera memberikan hukuman kepada si dengki, yaitu
kesedihan hatinya saat melihat keselamatan orang yang didengki,
karena nikmat bagi yang diiri adalah sebuah ujian, dan kesepian
bagi si dengki adalah sebuah ujian." '¥

Dari penjelasan di atas, dapat dipahami bahwa sifat dengki
menurut Ibnu ‘Ajibah mencakup harapan untuk menyesatkan orang
lain, penolakan terhadap kebenaran, dan kecenderungan untuk
menyembunyikan keunggulan orang lain. Sifat ini tidak hanya
merugikan individu yang terlibat, tetapi juga masyarakat secara
keseluruhan. Oleh karena itu, penting bagi setiap individu untuk
mengatasi rasa iri dan dengki, serta berusaha untuk menerima
kebenaran dan keunggulan orang lain demi kebaikan bersama. Sifat
dengki hanya akan membawa kepada kerugian dan kehampaan,
sedangkan penerimaan dan penghargaan terhadap kebenaran akan
membawa kepada kemajuan dan kedamaian.

13[bnu  Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, him. 367.

134al-Qusyayri, al-Risalah al-Qusyayriyyah, (Jakarta: Pustaka Amani,
2007), him. 213.

35al-Qusyayri, Lathaifu al-Isyarah — Tafsir al-Qusyayri, (Mesir: al-
Haiah al-Misriyyah al-‘ Ammabh li al-Kitab, tt), hlm. 237.
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6. Sifat Mengajak Kepada Keburukan (QS. Ali ‘Imran [3]:
72)
w Pl .ET
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Artinya: “Segolongan Ahlulkitab berkata (kepada sesamanya),

EAPAREC IR I

-

“Berimanlah kamu pada apa yang diturunkan kepada
orang-orang yang beriman pada awal siang dan
ingkarlah pada akhir (siang) agar mereka kembali (pada
kekufuran).” QS. Ali ‘Imran [3]: 72.

Hassan dan Al-Suddi berkata: Dua belas orang dari kalangan
Yahudi Khaybar—maksudnya dari kalangan ulama mereka—
bersepakat dan berkata kepada satu sama lain: "Masuklah ke dalam
agama Muhammad di awal hari dengan lisan, bukan dengan
keyakinan, dan ingkarilah di akhir hari. Katakanlah: 'Kami telah
meneliti kitab-kitab kami dan berkonsultasi dengan para ulama
kami, dan kami tidak menemukan Muhammad sesuai dengan sifat
vang ada dalam Taurat, dan kami melihat kebohongannya.' Kami
melakukan ini agar kami dapat meragukan para sahabatnya."
Maka Allah swt memperingatkan umat Islam dari ucapan mereka,
dan Allah berfirman ayat di atas QS. Ali ‘Imran [3]: 72.!3¢

Dikatakan juga bahwa ayat ini diturunkan berkaitan dengan
Ka'bah, karena Ka'bah bin Al-Asyraf dan Malik bin Al-Sayf—dari
kalangan Yahudi—mengatakan kepada teman-teman mereka:
"Shalatlah kalian bersama mereka ke arah Ka'bah di awal hari,
kemudian shalatlah ke arah batu di akhir hari, agar mereka
berkata: 'Mereka lebih tahu dari kita, dan mereka telah kembali,’

136Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 368.
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sehingga mereka pun kembali.” Maka Allah mempermalukan
mereka dan membatalkan tipu daya mereka yang lemah. '3’

Kemudian Ibnu ‘Ajibah menafsirkan secara isyari ayat di atas
bahwa saat ini banyak orang yang memasuki jalan suatu kaum
(tarekat), kemudian beban itu terasa berat bagi mereka, sehingga
mereka keluar dari jalan tersebut, baik karena kelemahan mereka
dalam memikulnya, atau karena mereka masuk dengan niat
menguji, atau dengan cara yang licik untuk orang lain. Ketika salah
satu dari mereka keluar dari jalan tersebut, orang-orang berkata:
"Jika ini benar, mengapa si Fulan keluar darinya?" Mereka pun
menghalangi orang lain untuk masuk dan bertahan di dalamnya
(tarekat). kecenderungan yang mirip dengan sikap orang-orang
Yahudi (naz’ah yahiidiah), mereka berkata: "Berimanlah di awal
hari dan ingkarilah di akhir hari agar mereka kembali." 138

Dan Nabi Muhammad saw bersabda:

U’;u‘*’d‘ de\j@f\ub‘jﬂ\um je2 L.s.,\.>-
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139(95)5,.,8\ :ob)) «Gady 16 Sall 3,401 (b

Artinya: “Telah menceritakan kepada kami [Muhammad bin Abdul
Aziz] telah menceritakan kepada kami [Abu Umar As
Syan'ani] dari Yaman dari [Zaid bin Aslam] dari ['Atha bin
Yasar] dari [Abu Sa'id Al Khudhri] dari Nabi sallallahu
‘alaihi wasallam, beliau bersabda: "Sungguh, engkau akan

137Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 368.
133Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hIm. 368.

139Bukhari, Sahih al-Bukhari, No. Hadis 2996, (Bairut: Dar Tauq al-
Najah, t.t.), jld. IX, him. 103.
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mengikuti tradisi orang-orang sebelum kalian, sehasta demi
sehasta, sejengkal demi sejengkal, hingga kalaulah mereka
masuk liang biawak, niscaya kalian mengikuti mereka.”
Kami  bertanya, "Wahai Rasulullah, Yahudi dan
nasranikah?" Nabi menjawab: "Siapa lagi kalau bukan
mereka?". (H.R. Bukhari).

Dari tafsiran di atas, dapat dipahami bahwa sifat mengajak
kepada keburukan menurut Ibnu ‘Ajibah mencakup manipulasi,
ketidakjujuran, dan penghalangan terhadap kebenaran. Tindakan
sekelompok ulama Yahudi yang berpura-pura masuk Islam untuk
menyesatkan orang lain mencerminkan sifat licik yang berusaha
merusak keimanan umat. Selain itu, perilaku orang-orang yang
keluar dari jalan spiritual dan mengajak orang lain untuk
meragukan kebenaran juga menunjukkan dampak negatif yang
dapat merusak masyarakat. Oleh karena itu, penting bagi setiap
individu untuk memiliki niat yang tulus dalam mencari kebenaran
dan menjaga integritas dalam iman mereka.

7. Sifat Zindik (QS. Ali ‘Imran 13]: 75-76)
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Artinya: “Di antara Ahlulkitab ada orang yang jika engkau
percayakan kepadanya harta yang banyak, niscaya dia
mengembalikannya kepadamu. Akan tetapi, ada (pula) di
antara mereka orang yang jika engkau percayakan
kepadanya satu dinar, dia tidak mengembalikannya
kepadamu, kecuali jika engkau selalu menagihnya. Yang
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demikian itu disebabkan mereka berkata, “Tidak ada dosa
bagi kami terhadap orang-orang umi.” Mereka
mengatakan hal yang dusta terhadap Allah, padahal
mereka mengetahui. Bukan begitu! Siapa yang menepati
Jjanji dan bertakwa, sesungguhnya Allah mencintai orang-
orang yang bertakwa.” QS. Ali ‘Imran [3]: 75-76.

Ibnu ‘Ajibah memaknai huruf "ba" dalam kata ( JUajé»;)

berarti "atas", dan (¢>%) adalah jawaban dari syarat yang dijazm

dengan menghapus huruf "ya". Bagi yang membaca dengan
mengisyaratkan huruf ganti, itu karena ia menjadikannya sebagai
pengganti yang dihapus, sehingga jazm-nya sebagai ganti. Al-Farra'
berpendapat sebagian orang Arab adalah mereka mengisyaratkan
huruf "ha" jika huruf sebelumnya bergerak, mereka mengatakan:

"T,\.;.L& 1 o 482" (Aku memukulnya dengan pukulan yang

keras).!4?

Ibnu ‘Ajibah melanjutkan dari Ahli Kitab, siapa yang
beriman dan masuk ke dalam iman, jika engkau mempercayainya

atas JU:-zé.; (seberat satu qintar) atau lebih, 1ia akan

mengembalikannya kepadamu tanpa mengkhianati sedikit pun.
Dalam hadis disebutkan: "Siapa yang diberi amanah dan ia
menunaikannya, meskipun ia bisa saja tidak menunaikannya, Allah
akan menikahkannya dengan bidadari dari surga yang ia
inginkan.” Dan di antara mereka ada yang tetap pada agamanya,
yaitu orang-orang yang berkhianat dan merugi, jika engkau

mempercayainya atas JL"‘)‘i (seberat satu dinar) atau lebih sedikit,

ia tidak akan mengembalikannya kepadamu kecuali jika engkau

1“0bnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 370.
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terus-menerus menuntutnya. Ayat ini diturunkan berkenaan dengan
Abdullah bin Salam, yang dititipkan oleh seorang Quraisy seribu
dua ratus uqgiyah emas, dan ia mengembalikannya. Sedangkan
Funhas bin Azurayah, seorang Yahudi, dititipkan oleh Quraisy
lainnya satu dinar, tetapi ia mengingkarinya. Ada yang mengatakan
bahwa ini juga berlaku untuk Nasrani dan Yahudi, karena Nasrani
umumnya dikenal sebagai orang yang amanah, sedangkan Yahudi
umumnya dikenal sebagai orang yang berkhianat. 1!

Hal ini disebabkan oleh mereka yang mengatakan: "Tidak
ada kewajiban bagi kami terhadap orang-orang yang ummi," yaitu
tidak ada kesulitan bagi mereka dalam mengambil harta orang yang
bukan Ahli Kitab dan tidak mengikuti agama mereka, serta tidak
ada dosa dalam mengingkari harta mereka. Mereka juga berkata
dusta atas nama Allah, padahal mereka tahu bahwa mereka
berbohong, karena mereka menghalalkan penindasan terhadap
orang yang berbeda dengan mereka, dan mereka berkata: "Tidak
ada larangan bagi kami dalam Taurat."'*

Dikatakan bahwa orang-orang Yahudi berurusan dengan
beberapa pria dari Quraisy, dan ketika mereka masuk Islam,
mereka menuntut hak mereka, tetapi mereka berkata: "Hak kalian
telah hilang karena kalian telah meninggalkan agama kalian."
Rasulullah saw bersabda: "Sesungguhnya musuh-musuh Allah
berbohong, tidak ada sesuatu pun dari masa jahiliyah kecuali
berada di bawah telapak kakiku, kecuali amanah, karena ia harus
dikembalikan kepada orang yang baik maupun yang jahat." '

Kemudian Allah Yang Maha Benar membantah mereka
dengan firman-Nya: "Bahkan ada jalan bagi mereka dalam hal itu,
karena siapa yang menepati janjinya dan bertakwa dari syirik dan
maksiat, maka sesungguhnya Allah mencintai orang-orang yang
bertakwa." Dan siapa yang dicintai Allah, bagaimana mungkin

“ITbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 370.
2Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 370.
Ibnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 371.
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hartanya dihalalkan dan kehormatannya diabaikan?! Bahkan, siapa
yang mengabaikan kehormatannya, maka ia telah memerangi Allah
dan Rasul-Nya, atau siapa yang menepati janji Allah dari Ahli
Kitab, beriman kepada Muhammad saw, bertakwa dari
pengkhianatan, dan menunaikan amanah, maka sesungguhnya
Allah mencintai orang-orang yang bertakwa. Dan penekanan pada
kata "mereka" menunjukkan bahwa ini berlaku umum, karena kata
"orang-orang yang bertakwa" bersifat umum yang mencakup
pengembalian amanah dan lainnya, menunjukkan bahwa takwa
adalah kunci segala urusan dan penyebab penjagaan. Allah Yang
Maha Tahu. 14

Kemudian Ibnu ‘Ajibah menafsirkan secara isyari ayat di atas
bahwa beberapa orang fakir yang memasuki negeri hakikat,
sehingga hilang dari hatinya rasa hormat terhadap syariat, sehingga
1a bersikap sembrono terhadap harta orang lain dan mengabaikan
kehormatan hamba, sehingga tidak ada yang bisa dipercaya untuk
menjaga harta atau keluarga. Jika engkau menitipkan sesuatu
kepadanya atau Dbertransaksi dengannya, ia tidak akan
mengembalikannya kepadamu kecuali jika engkau terus
menuntutnya. Ini adalah zindik dan kecenderungan sikap orang-
orang Yahudi (naz’ah yahiidiah), yang tidak disetujui oleh orang
yang paling rendah, apalagi oleh mereka yang meng aku
mengklaim sebagai yang tertinggi. Dalam beberapa hikmah
disebutkan:  "kesempurnaan agama adalah  meninggalkan
pengkhianatan,” dan kebangkrutan yang paling besar adalah
mengkhianati orang lain. Dalam hadis disebutkan: "Ada tiga hal
vang jika ada pada seseorang, maka ia adalah seorang munafik,
meskipun ia shalat dan berpuasa serta mengaku sebagai orang
beriman: jika ia berbicara, ia berdusta, jika ia berjanji, ia ingkar;
dan jika ia diberi amanah, ia berkhianat.” Jika ia membela dirinya
yang penuh nafsu dan berkata: "Tidak ada kewajiban bagi kami
terhadap barang-barang orang awam," maka ia telah melepaskan

44Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 371.
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diri dari ikatan Islam dan berhak untuk dihukum. Allah Yang Maha
Tahu. '#

Dari penjelasan di atas, terlihat bahwa sifat zindiq menurut
Ibnu ‘Ajibah mencakup hilangnya rasa hormat terhadap syariat,
ketidakpercayaan, pengkhianatan, dan kecenderungan munafik.
Individu yang terjerumus dalam perilaku ini tidak hanya merugikan
diri mereka sendiri, tetapi juga masyarakat dan agama. Oleh karena
itu, penting bagi setiap individu untuk menjaga integritas dan
menghormati amanah, serta memahami bahwa pencarian spiritual
harus selalu diimbangi dengan penghormatan terhadap syariat dan
norma-norma agama.

8. Sifat Memutar Balikkan Fakta (QS. Ali ‘Imran [3]: 78)
3 Us ST o sesd OISl Ot B 14 Ol
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Artinya: “Sesungguhnya di antara mereka (Bani Israil) ada
segolongan yang memutar-mutar lidahnya (ketika
membaca) Alkitab agar kamu menyangka (vang mereka

baca) itu sebagian dari Alkitab. Padahal, itu bukan dari

Alkitab. Mereka berkata, “Itu dari Allah.” Padahal, itu

bukan dari Allah. Mereka mengatakan hal yang dusta

terhadap Allah, sedangkan mereka mengetahui.” QS. Ali
‘Imran [3]: 78.

Ibnu ‘Ajibah menafsirkan ayat di atas bahwa Allah Yang
Maha Tinggi berfirman dan sesungguhnya di antara Ahli Kitab ada
sekelompok, yaitu Ka'b bin al-Asyraf, Huyayy bin Akhtab, Malik
bin al-Sayf, Abu Yasir, dan Subbah bin Amir, yang memutar-mutar

14STbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 371.
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lidah mereka dengan kitab (Taurat) ketika membacanya, sehingga
mereka menyimpang dari makna yang sebenarnya, agar kamu
mengira bahwa yang mereka ucapkan itu dari kitab, padahal itu
bukan dari kitab. Dan mereka berkata: 'Itu dari sisi Allah,' padahal
itu bukan dari sisi Allah. Dan mereka berkata dusta atas nama
Allah dalam apa yang mereka nisbatkan kepada-Nya, padahal
mereka tahu bahwa itu bukan dari Allah. '4°

Ibn Abbas berpendapat bahwa ayat ini diturunkan berkenaan
dengan orang-orang Yahudi dan Nasrani secara keseluruhan, yang
telah memutarbalikkan Taurat dan Injil, menambahkan padanya
apa yang bukan dari kitab tersebut, dan menghilangkan agama yang
hak. Maka Allah menjelaskan kebohongan mereka. Ada yang
mengatakan bahwa ini berkaitan dengan hukum rajam, di mana
mereka menyembunyikan hukum rajam, dan seorang pembaca
Taurat meletakkan tangannya di atas ayat rajam, lalu Ibn Salam
berkata: "Angkat tanganmu," dan ketika ia mengangkatnya,
tampaklah ayat rajam. !4’

Kemudian Ibnu ‘Ajibah menafsirkan secara isyari ayat di atas
bahwa ayat ini juga berlaku bagi para ulama su’, yang memberikan
fatwa yang tidak diketahui, demi kepentingan duniawi yang mereka
ambil, serta bagi para hakim yang zalim yang memutuskan
berdasarkan hawa nafsu, dan bergantung pada pendapat-pendapat
yang lemah, lalu mereka berkata: "ltu dari sisi Allah," padahal itu
bukan dari sisi Allah. Ini merupakan kecenderungan sikap orang-
orang Yahudi (naz’ah yahidiah). '*

Begitu pula, sebagian orang yang mengaku sebagai fakir,
berpura-pura di hadapan masyarakat, mengharapkan apa yang ada
di tangan mereka dari harta yang sedikit, dengan menunjukkan
kepada mereka ilmu, pengetahuan, dan hikmah, yang mereka putar-
putar lidah mereka dengan itu, sementara hati mereka kosong dari

146Tbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 372.
“Tbnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 372.
14$Tbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. I, hlm. 373.
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makna tersebut. Maka tampak dari luar seolah-olah apa yang
mereka tunjukkan itu sesuai dengan hati mereka, dan bahwa
mereka mengamalkannya, tetapi batin mereka membantah hal itu.
(Dan Allah memberi petunjuk kepada siapa yang Dia kehendaki ke
jalan yang lurus). '4

Imam Al-Ghazali memaknai ulama su’ adalah ulama jahat
atau ulama duniawi, dan menyifati mereka demikian karena
kerendahan kedudukan mereka di sisi Allah dan kehinaan semangat
mereka di mana mereka menggunakan sesuatu yang terpuji untuk
sesuatu yang tercela. Mereka adalah orang (yang dengan) meraih
(ilmunya bertujuan untuk kesenangan dunia,) hidup senang dengan
perhiasan dunia, yaitu menghias rumah dengan permadani mewah,
menggantungkan gorden padanya, menghiasi diri dengan pakaian
luks, dan memperindah rumah dengan kasur yang elok,
(mendapatkan) dengan ilmunya (pangkat dan kedudukan) yang
tinggi (pada penduduk) dunia. '>°

Dari penjelasan di atas terlihat bahwa Ibnu ‘Ajibah, terdapat
penjelasan mendalam mengenai sifat memutar balikkan fakta
dalam konteks ulama su’ atau ulama jahat, yang merujuk pada
mereka yang menyimpang dari kebenaran dan menggunakan ilmu
untuk kepentingan duniawi. Dalam konteks ini, Ibnu ‘Ajibah
mengaitkan sifat-sifat tersebut dengan perilaku sekelompok Ahli
Kitab yang memutarbalikkan makna kitab suci mereka, seperti
Taurat dan Injil, demi kepentingan pribadi dan untuk menyesatkan
orang lain. Ibnu ‘Ajibah menyoroti bahwa ulama su’ adalah mereka
yang, seperti Ka'b bin al-Asyraf dan Huyayy bin Akhtab,
memanipulasi teks-teks suci untuk kepentingan mereka sendiri.
Mereka mengklaim bahwa apa yang mereka ucapkan berasal dari
Allah, padahal itu adalah kebohongan. Dalam hal ini, mereka tidak
hanya menyesatkan diri mereka sendiri, tetapi juga orang lain,

“bnu ‘Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. 1, him. 373.

159Sayyid Muhammad al-Husaini Az-Zabidi, Ithafus Sadatil Muttaqin
bi Syarhi Thya’i Ulumiddin, (Beirut: Muassasatut Tarikh al-Arabi, 1994), juz I,
hlm. 348.
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dengan mengubah makna yang sebenarnya dari ajaran agama. Ini
menunjukkan bahwa ulama su’ tidak hanya berbahaya bagi diri
mereka, tetapi juga bagi masyarakat luas. Lebih jauh, Ibnu ‘Ajibah
mengaitkan sifat ulama su’ dengan hakim yang zalim, yang
memutuskan perkara berdasarkan hawa nafsu dan pendapat yang
lemah. Mereka mengklaim bahwa keputusan mereka adalah dari
sisi Allah, padahal itu tidak lebih dari hasil dari kepentingan
pribadi. Hal ini mencerminkan  kecenderungan  untuk
mengutamakan kepentingan duniawi di atas kebenaran ilahi, yang
merupakan ciri khas dari ulama su’.Ibnu ‘Ajibah juga mencatat
bahwa sebagian orang yang mengaku sebagai fakir dan berpura-
pura rendah hati di hadapan masyarakat, sebenarnya memiliki niat
tersembunyi untuk mendapatkan harta dan kekayaan. Mereka
menunjukkan ilmu dan pengetahuan, tetapi hati mereka kosong dari
makna yang sebenarnya. Ini menciptakan ilusi bahwa mereka
adalah orang-orang yang saleh, padahal mereka hanya
menggunakan pengetahuan untuk menipu dan meraih keuntungan
duniawi.

9. Sifat Mengikuti Hawa Nafsu dalam Beragama (QS. Al-
Maidah [5]: 41-43)
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Artinya: “...juga orang-orang Yahudi (Mereka adalah) orang-
orang yang sangat suka mendengar (berita-berita) bohong
lagi sangat suka mendengar (perkataan-perkataan) orang
lain yang belum pernah datang kepadamu. Mereka
mengubah  firman-firman (Allah) setelah berada di
tempat-tempat yang (sebenar)-nya. Mereka mengatakan,
“Jika ini yang diberikan kepada kamu, terimalah. Jika
kamu diberi yang bukan ini, hati-hatilah.” Siapa yang
dikehendaki Allah kesesatannya, maka sekali-kali engkau
tidak akan mampu menolak sesuatu pun dari Allah.
Mereka itu adalah orang-orang yang Allah tidak hendak
menyucikan hati mereka. Di dunia mereka mendapat
kehinaan dan di akhirat akan mendapat azab yang sangat
berat. Mereka (orang-orang Yahudi itu) sangat suka
mendengar berita bohong lagi banyak memakan makanan
yvang haram. Maka, jika mereka datang kepadamu (Nabi
Muhammad untuk meminta putusan), berilah putusan di
antara mereka atau berpalinglah dari mereka. Jika
engkau berpaling, mereka tidak akan membahayakanmu
sedikit pun. Akan tetapi, jika engkau memutuskan (perkara
mereka), putuskanlah dengan adil. Sesungguhnya Allah
menyukai orang-orang yang adil. Bagaimana mereka
menjadikanmu sebagai hakim mereka, sedangkan mereka
mempunyai Taurat yang di dalamnya (ada) hukum Allah,
kemudian mereka berpaling (dari putusanmu) setelah itu?
Mereka benar-benar bukanlah orang-orang mukmin.”
QS. Al-Maidah [5]: 41-43.
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Ibnu °‘Ajibah menafsirkan ayat di atas bahwa Allah swt
berfirman: "Di antara orang-orang yang Yahudi ada golongan
vang sangat mendengarkan kebohongan,” yaitu mereka yang
banyak mendengarkan dan menerima kebohongan, dan mereka
adalah Yahudi Bani Quraizhah. "Memperdengarkan kepada kaum
lain," yaitu mereka Yahudi Khaybar. "Mereka tidak datang
kepadamu,” yaitu tidak hadir di hadapanmu, karena sombong dan
benci. "Mereka memutarbalikkan kata-kata dari tempatnya,” yaitu
mereka mengubahnya dari tempat yang telah ditetapkan Allah, baik
secara lafaz maupun penafsiran. "Mereka berkata,” yaitu orang-
orang yang tidak datang kepada Nabi Muhammad saw, yaitu
Yahudi Khaybar: "Jika kamu diberi ini, maka ambillah,” yaitu jika
kamu diberi tafsiran yang diputarbalikkan dan Muhammad
memberikan fatwa yang sesuai dengannya, maka ambillah. "Dan
jika kamu tidak diberi,” yaitu jika dia memberikan fatwa yang
berbeda, "maka hati-hatilah untuk tidak menerimanya." !

Sebab turunnya ayat ini adalah bahwa seorang bangsawan
dari Yahudi Khaybar telah berzina dengan seorang wanita
bangsawan dari mereka, dan keduanya telah menikah. Mereka tidak
ingin keduanya dirajam, jadi mereka mengirimkan sekelompok
orang kepada Bani Quraizhah untuk meminta pendapat Rasulullah
saw. Mereka berkata kepada mereka: "Jika dia memerintahkan
kalian untuk dicambuk atau dibakar, maka terimalah, dan jika dia
memerintahkan kalian untuk dirajam, maka hati-hatilah untuk
menerimanya.” Mereka datang kepada Rasulullah saw dengan
pelaku zina tersebut, dan bersama mereka ada Ibn Suriah. Mereka
meminta fatwa kepada beliau, dan beliau berkata kepada Ibn
Suriah: "Aku mohon kepada Allah yang tiada Tuhan selain Dia,
vang membelah laut untuk Musa, yang mengangkat gunung di atas
kalian, yang menyelamatkan kalian dan menenggelamkan keluarga
Fir'aun, dan yang menurunkan Kitab-Nya kepada kalian, dan
menghalalkan yang halal dan mengharamkan yang haram, apakah

I51Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. TI, hlm. 41.
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kamu menemukan dalamnya hukum rajam bagi orang yang sudah
menikah?"

Dia menjawab: "Ya."” Maka mereka melompat kepadanya dan
berkata: "Aku takut jika aku berdusta, azab akan turun kepada
kita." Maka Rasulullah saw memerintahkan agar pelaku zina
tersebut dirajam di pintu masjid. Dalam riwayat lain, beliau
memanggil mereka untuk membawa Taurat, dan Ibn Suriah
meletakkan tangannya di atas ayat rajam dan membaca
sekelilingnya. Abdullah bin Salam berkata: "Angkat tanganmu,"”
dan ternyata ayat rajam terlihat, maka mereka dirajam. Dalam
cerita ini terdapat banyak keraguan. Mungkin saja kasusnya
berbeda-beda. 15

Ibnu ‘Ajibah  melanjutkan, Allah berfirman: "Dan
barangsiapa yang Allah kehendaki untuk diujinya,” yaitu untuk
menyesatkannya atau mempermalukannya, "maka kamu tidak akan
memiliki sesuatu pun dari Allah untuknya," yaitu kamu tidak
mampu untuk menolak dari dirinya. "Mereka adalah orang-orang
vang tidak dikehendaki Allah untuk membersihkan hati mereka dari
kekufuran dan syirik. Bagi mereka di dunia adalah kehinaan,"”
yaitu penghinaan dan kerendahan akibat membayar jizyah dan
ketakutan dari orang-orang beriman, "dan bagi mereka di akhirat
adalah azab yang besar," yaitu kekekalan di neraka. '3

Mereka adalah "pendengar kebohongan,” diulang untuk
penegasan, dan untuk menunjukkan bahwa mereka adalah
"pemakan yang haram,” seperti suap dan lainnya. Disebut haram
karena menghilangkan berkah dan menghabiskan harta,
sebagaimana sabda Rasulullah saw: "Siapa yang mengumpulkan
harta  dari cara yang  tidak  benar,  Allah  akan

menghancurkannya.">*

12bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. T1, hlm. 41.
153bnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. TI, hlm. 41.
14Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. T1, hlm. 41.
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Kemudian Allah memberikan pilihan kepada Nabi-Nya -
semoga shalawat dan salam tercurah kepadanya dalam
memutuskan di antara mereka, Dia berfirman: "Jika mereka datang
kepadamu untuk meminta keputusan, maka putuskanlah di antara
mereka atau berpalinglah dari mereka.” Dan dikatakan bahwa ini
dihapus dengan firman-Nya: "Dan hendaklah kamu memutuskan di
antara mereka.” Sebagian besar ulama berpendapat bahwa dalam
hal penindasan dan pelanggaran, hakim harus terlibat dan
menyelidiki, sedangkan dalam perkara yang tidak ada penindasan,
melainkan hanya klaim, jika mereka menerima keputusan Kkita,
maka imam diberi pilihan, jika mereka tidak menerima, maka kita
tidak perlu terlibat dengan mereka. Al-Baydawi berkata jika dua
orang non-Muslim mengajukan perkara kepada hakim, maka hakim
tidak wajib memutuskan, ini adalah pendapat Syafi'i. Namun,
pendapat yang lebih kuat adalah wajib jika salah satu dari mereka
adalah zimmi, karena kita berkewajiban untuk melindungi mereka.
Pendapat Abu Hanifah adalah bahwa ini wajib dalam semua
keadaan. '%°

"Dan jika kamu berpaling dari mereka, maka mereka tidak
akan memberi mudarat kepadamu sedikit pun,” karena Allah telah
melindungimu dari manusia. Dan jika kamu memutuskan, maka
putuskanlah di antara mereka dengan adil, yaitu keadilan yang
diperintahkan Allah. "Sesungguhnya Allah mencintai orang-orang
vang adil," maka Dia akan menjaga mereka dan mengagungkan
kedudukan mereka. ¢

"Dan bagaimana mereka meminta keputusan darimu,
sedangkan mereka tidak beriman kepadamu,” dan di tangan mereka
ada Taurat yang berisi hukum Allah, "dan setelah itu mereka
berpaling," atau mereka berpaling dari keputusanmu yang sesuai
dengan kitab mereka setelah meminta keputusan. Ini menunjukkan
bahwa mereka tidak berniat untuk mengetahui kebenaran dan

155Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. T1, hlm. 42.
156Tbnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. II, hlm. 42.
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menegakkan syariat, tetapi hanya mencari apa yang
menguntungkan hawa nafsu mereka, meskipun itu bukan hukum
Allah menurut pandangan mereka. "Dan mereka bukanlah orang-
orang yang beriman," baik kepada kitab mereka maupun kepada
kitabmu, karena mereka berpaling dari keduanya, tetapi mereka
adalah orang-orang fasik yang mengikuti hawa nafsu mereka. Allah
Maha Mengetahui. !>’

Kemudian Ibnu ‘Ajibah menafsirkan secara isyari ayat di atas
bahwa siapa saja yang telah mencapai derajat syekh (mursyid) dan
mengklaim dirinya berada di magam murabbi (pendidik spiritual),
tetapi dia memerintahkan para pengikutnya untuk mengambil
rukhsah (keringanan) dalam syariat, bertahan dengan kebiasaan-
kebiasaan duniawi, dan mengatakan kepada mereka: ‘Jika ini
diberikan kepada kalian, ambillah.” Lalu dia mengklaim bahwa itu
adalah sunnah, tetapi jika mereka tidak mendapatkan hal tersebut
dan bertemu dengan seseorang yang memerintahkan mereka untuk
menundukkan nafsu, merendahkan diri, menyerahkan harta, dan
menentang kebiasaan (yang bertentangan dengan syariat), dia
memperingatkan agar menjauhinya. Maka, siapa pun yang dalam
keadaan seperti itu, ayat al-Qur’an ini mencelanya, karena dia telah
menjerumuskan dirinya ke dalam fitnah cinta kedudukan dan
penipuan terhadap para pengikutnya. Allah berfirman: ‘Barang
siapa yang Allah kehendaki untuk diberi fitnah (kesesatan), maka
kamu sekali-kali tidak akan mampu menolongnya dari (ketentuan)
Allah.” Mereka itulah orang-orang yang Allah tidak menghendaki
untuk menyucikan hati mereka dari hawa nafsu, dan tidak
menyucikan pandangan batin mereka dari memandang selain
Allah.'® Tbnu ‘Ajibah melanjutkan bahwa mengingat Allah adalah
obat dan mengingat selain-Nya adalah penyakit. Tanda-tanda orang
orang yang bodoh adalah takut kepada manusia karena dosa

IS7Ibnu “Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. TI, hlm. 42.
18Tbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. TI, hlm. 42.
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mereka, tapi dia tidak takut kepada dirinya sendiri padahal dia juga
berdosa. !¥

Penyucian hati tergantung pada upaya menundukkan nafsu,
dan penundukkan nafsu hanya bisa dilakukan dengan melawan apa
yang memberatkan nafsu, seperti kerendahan hati, kemiskinan, dan
berbagai amalan yang berat bagi jiwa. Barang siapa yang tidak
menyucikan hatinya dari hawa nafsu, dia akan hidup di dunia
dalam kehinaan akibat hijab (penutup batin), terpenjara dalam
lingkaran dirinya, dan terkungkung dalam jasadnya. Di akhirat, dia
akan mendapatkan teguran yang keras, karena telah mencoba
memasuki maqam orang-orang sejati (ahli hakikat), padahal dia
jauh dari magam itu. Kepada para pengikutnya yang hanya
mengejar rukhsah, dikatakan: ‘Mereka adalah orang-orang yang
suka mendengar kebohongan dan memakan harta haram.!%°

Dari penjelasan di atas terdapat beberapa sifat Yahudi yaitu
kecenderungan mendengarkan kebohongan. Yahudi yang sangat
mendengarkan kebohongan. Ini menunjukkan bahwa mereka
cenderung menerima informasi yang tidak benar dan berusaha
untuk memutarbalikkan fakta demi kepentingan mereka sendiri.
Sikap ini mencerminkan ketidakjujuran dan manipulasi dalam
berinteraksi ~ dengan  kebenaran.  Selain  itu,  Yahudi
memutarbalikkan kata-kata dari tempatnya menunjukkan bahwa
mereka tidak hanya menolak kebenaran, tetapi juga berusaha untuk
mengubah makna dari ajaran yang ada untuk menguntungkan diri
mereka. Ini mencerminkan sikap manipulatif dan tidak bertanggung
jawab. Ibnu 'Ajibah juga memberikan peringatan kepada orang-
orang yang mengikuti kemudahan dan tidak berpegang pada
prinsip-prinsip yang benar. Ini menunjukkan bahwa sikap Yahudi
yang tercela dapat menular kepada orang lain yang tidak berhati-
hati dalam memilih jalan hidup mereka.

Ibnu ‘Ajibah, al-Jawahir al-‘Ajtbah, (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Tmiyyah, 2019), him. 172.
160]bny “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. II, him. 42.
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3.4. Solusi yang Ditawarkan oleh Ibnu °‘Ajibah Untuk
Mengatasi Naz’ah Yahidiah

Ibnu ‘Ajibah mengatakan bahwa orang yang terpenjara dalam
belenggu syahwat dan keinginan nafsunya, sesungguhnya mereka
seharusnya bebas, padahal syahwat dan nafsu adalah milik mereka.
Seandainya setiap orang menjauh dari cinta kepada hal-hal tersebut
dan mencintai Sang Pencipta, maka semua itu akan menjadi
pelayan bagimu. Namun, ketika mereka terjerat dalam cinta kepada
hal-hal tersebut dan melayani nafsu untuk mencarinya, maka
mereka menjadi hamba bagi hal-hal itu dan terkurung di dalamnya.
Oleh karena itu, menangislah untuk diri seperti seorang yang
kehilangan, dan mohonlah kepada Tuhan untuk membebaskan diri
dari belenggu syahwat dan hawa nafsu. '°!

Dalam menundukkan hawa nafsu Ibnu ‘Ajibah menekankan
perlunya jihad. Jihad melawan hawa nafsu memiliki tiga masa,
yaitu pertama masa duhulu, yang berarti seorang hamba sebaiknya
melupakan masa lalunya dan tidak megingatnya kecuali dosa-
dosanya untuk disesali dan bertaubat. Kedua, masa sekarang
dengan menyibukkan dri untuk mendekatkan diri kepada Allah swt.
Ketiga masa yang akan datang dengan bertawakkal kepada Allah
terhadap masa depannya. '%?

Syaikh Abu Abbas al-Mursi berkata: ‘Barang siapa di antara
fugara (kaum miskin sufi) di zaman ini yang mendengarkan
nyanyian-nyanyian (yang tidak bermanfaat) dan memakan harta
penguasa zalim, maka dalam dirinya ada sifat Yahudi.’ Allah
Ta’ala berfirman: ‘Mereka adalah orang-orang yang suka
mendengar kebohongan dan memakan harta haram.” '3

Wahai para arif (ahli makrifat), jika mereka datang
kepadamu, meminta fatwa atau berdebat denganmu tentang

%1lbnu ‘Ajibah, al-Futuhat al-Illahiyyah, (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Tlmiyyah, 2010), hlm. 299.

12]bnu ‘Ajibah, al-Futuhat al-Qudsiyyah fi ..., him. 85.

1%Tbnu *Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. T1, hlm, 42.
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kewajiban menentang kebiasaan (yang tidak sesuai dengan syariat),
dan mengklaim bahwa mereka telah mengikuti sunnah, maka
putuskanlah di antara mereka atau tinggalkan mereka. Jika engkau
berpaling dari mereka, mereka tidak akan membahayakanmu
sedikit pun. Namun, jika engkau memutuskan perkara di antara
mereka, maka putuskanlah dengan adil, yaitu dengan
memerintahkan ~ mereka  untuk  melawan  nafsu  dan
mengalahkannya. Allah mencintai orang-orang yang berlaku adil.
Bagaimana mungkin mereka memintamu untuk memutuskan
perkara atau berdebat denganmu, padahal mereka memiliki al-
Qur’an yang di dalamnya terdapat hukum Allah? Allah berfirman:
‘Dan orang-orang yang bersungguh-sungguh dalam (mencari
keridhaan) Kami, benar-benar akan Kami tunjukkan kepada mereka
jalan-jalan Kami.” Jihad melawan nafsu hanya dapat dilakukan
dengan menentangnya dan mematikannya dengan meninggalkan
segala keinginan dan hawa nafsunya. Dan Allah Maha
Mengetahui.” 14

3.5. Analisis Penulis

Setelah penulis paparkan tentang penjelasan naz’ah yahidiah
dalam al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-Majid, terdapat
beberapa sifat Yahudi di dalam diri Muslim. Agaknya Ibnu ‘Ajibah
berpandangan bahwa upaya untuk menjauhi diri dari naz’ah
vahiidiah adalah dengan jalan tarekat. Hal ini didasari bahwa
tarekat adalah satu-satunya cara untuk membersihkan hati dari
sifat-sifat buruk dalam diri muslim. Pandangan ini diperkuat oleh
Ibnu 'Ajibah bahwa pembersihan hati hanya dapat dilakukan
melalui sikap rendah hati, kemiskinan, dan berbagai amal yang
memberatkan nafsu. Sifat-sifat ini tidak didapatkan kecuali dengan
tarekat. Maka, menurut hemat penulis tarekat merupakan suatu
keniscayaan untuk setiap Muslim saat ini, beriringan dengan
menguatkan akidah dan syariah. Harus dipahami bahwa pondasi

164Tbnu “ Ajibah, al-Bahr al-Madid fi ..., jld. TI, hlm. 42.
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agama wajib dikokohkan tidak hanya iman (akidah) dan islam
(syariat) saja, tapi juga ihsan, yaitu akhlak dan tasawuf atau
tarekat.

Hal yang paling penting untuk diluruskan adalah persepsi dan
pola pikir mengenai tarekat. Jika tarekat dipahami dengan benar
sebagai sarana untuk membersihkan hati, memperkuat ruhani,
memperbaiki akhlak, mencintai dan meneladani para kekasih
Allah, serta memperbanyak zikir dan shalawat, dan memperluas
wawasan keislaman untuk mendekatkan diri kepada Allah, maka
tidak ada alasan untuk melarang siapa pun untuk bertarekat,
termasuk mereka yang masih bersekolah atau kuliah.

Tarekat menurut Maulana Syekh Mukhtar Ali Muhammad al-
Dusuqi adalah ajakan kepada Allah swt., untuk menghidupkan
sunnah dan meninggalkan bid’ah dengan hikmah dan nasehat yang
baik. Tarekat memiliki seorang syekh (mursyid) yang perisai dan
pedanngnya adalah al-Qur’an dan Sunnah yang mulia. Wajib bagi
seorang murid untuk menaati syekhnya.

Mengenai kewajiban bertarekat, penulis mengutip Sayyid
Abdullah bin al-Siddiq al-Ghumari yang berpendapat bahwa siapa
pun yang mengabaikan tingkatan ihsan, yaitu tarekat, tentu akan
mengurangi kualitas agamanya, karena ia telah meninggalkan salah
satu pilar penting. Oleh karena itu, para ulama terkemuka
memberikan fatwa bahwa memasuki tarekat dan menjalani
perjalanan tasawuf adalah fardu 'ain (wajib bagi setiap muslim dan
muslimah). Alasan mereka sangat jelas, baik dari segi logika
maupun berdasarkan al-Qur'an, as-Sunnah, serta petunjuk para
sahabat. Pandangan ini berdasarkan Al-Ghazali yang berpendapat
tarekat adalah fardu 'ain (kewajiban yang bersifat individual),
karena tidak ada seorang pun yang bebas dari cacat atau penyakit
kecuali para nabi. Al-Syadhili juga berpadangan bahwa
barangsiapa yang tidak mendalami ilmu tarekat, maka ia mati
dalam keadaan berpegang pada dosa besar tanpa ia sadari.

Kewajiban untuk bertarekat yang dinyatakan oleh para
ulama, seperti yang telah disebutkan sebelumnya, tidak hanya
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ditujukan kepada orang-orang yang sudah lanjut usia atau mereka
yang telah menyelesaikan studi akidah dan fikih, tetapi juga
merupakan kewajiban bagi setiap muslim dan muslimah tanpa
terkecuali. Namun, hal ini harus dilakukan dengan tetap
memperhatikan amalan syariat dan tidak menyimpang dari prinsip-
prinsip akidah. Dengan kata lain, penguatan ketiga pilar agama
tersebut tidak dilakukan secara bergantian, melainkan dapat
dijalankan dan diamalkan secara bersamaan, karena ketiganya
merupakan kewajiban yang harus dipenuhi.

Adapun dalam memilih tarekat, seseorang harus selektif dan
sudah dipastikan ke-mu’tabarah-annya. Dalam ajaran tarekat,
terdapat kategori yang sah dan tidak sah. Tarekat dapat dianggap
mu tabarah (sah) jika amalannya dapat dipertanggungjawabkan
sesuai dengan syariat. Sebaliknya, tarekat yang disebut ghairu
mu’tabarah (tidak sah) adalah amalan yang tidak dapat
dipertanggungjawabkan menurut syariat dan tidak memiliki dasar
yang kuat. Tarekat mu’tabarah juga dapat diartikan sebagai
penghubung antara syariat dan hakikat, dengan sanad yang
bersambung hingga Rasulullah saw. Pemberian ijazah dari satu
mursyid ke mursyid lainnya juga termasuk dalam tarekat
mu tabarah. Jika suatu tarekat tidak memenuhi Kriteria tersebut,
maka tarekat itu dikategorikan sebagai ghairu mu’tabarah. Kriteria
utama yang digunakan untuk menilai apakah suatu tarekat termasuk
mutabarah atau ghairu mu’tabarah adalah al-Qur’an dan Sunnah
Rasulullah saw, serta amalan yang dilakukan oleh para sahabat
yang dibiarkan atau disetujui oleh Nabi Muhammad saw.

Pentingnya memilih tarekat yang mu tabarah, disebabkan
oleh banyaknya aliran kebatinan yang menyamar sebagai tarekat
dan menyebar di berbagai tempat dengan berbagai penyimpangan.
Oleh karena itu, dengan pemahaman yang mendalam tentang
akidah dan syariat, seorang Muslim dapat melindungi diri dari
kesalahan dalam memilih tarekat yang akan diikuti. Dengan
landasan akidah dan syariat yang kokoh, seseorang dapat dengan
bijak menilai tarekat mana yang sebaiknya diambil dan diamalkan.
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Terlebih di Indonesia, memilih tarekat yang mu tabarah
bukanlah perkara yang sulit. Tarekat-tarekat mu’tabarah saat ini,
bahkan sejak dahulu, telah melalui proses seleksi dan pemurnian
yang baik oleh pihak-pihak berwenang serta lembaga-lembaga
terpercaya yang memiliki kapasitas di bidangnya. Contohnya
adalah Jam’iyah Ahlit Thariqah al-Mu’tabarah an-Nahdliyah
(JATMAN), Jam’iyah Ahli Tharigah Mu’tabarah Indonesia
(JATMI), Dewan Ulama Thariqah Indonesia (DUTI), Majelis
Ulama Indonesia (MUI) dan Majelis Permusyawaratan Ulama
(MPU) Aceh. Dengan demikian, meskipun akidah dan syariat umat
Islam di Indonesia belum sepenuhnya matang, mereka sebenarnya
tidak perlu bingung dalam mencari tarekat mu’tabarah yang tepat
untuk diikuti dan dipraktikkan. Karena, tarekat yang benar-benar
sah dan mu’tabarah sangat memperhatikan akidah dan syariat para
pengikutnya, bahkan memberikan dukungan agar mereka dapat
mendalami dan mematangkannya. Begitu pula, seorang mursyid
yang sejati tidak akan pernah mengabaikan atau membiarkan
murid-muridnya dalam hal pendalaman akidah dan pelaksanaan
syariat. Banyak literatur tasawuf yang menyatakan bahwa melalui
tarekat, seseorang dapat menyempurnakan akidah dan syariatnya.

Keniscayaan bertarekat sangat penting untuk dipahami
dengan seksama, karena selain memperkuat pemahaman akidah
dan mengkhusyu’kan pengamalan syariat, tarekat juga merupakan
jalan yang efektif untuk menjernihkan hati dan memuliakan akhlak.
Etika, perilaku, dan spiritualitas seseorang tentunya menjadi
perhatian yang harus dijaga bersama. Banyak di antara mereka
yang terjebak dalam belenggu filsafat, dan tidak sedikit pula yang
terpengaruh oleh perilaku dan budaya Yahudi, maka tidak heran
jika naz’ah yahiidiah terus menjelma dalam diri kaum muslimin,
alih-alih mengutuk tingkah laku Yahudi, tetapi kaum muslimin
sendiri tidak berbeda dengan mereka.



BAB 1V
PENUTUP

4.1. Kesimpulan

Di dalam tafsir al-Bahr al-Madid fi Tafsir Al-Qur’an al-
Majid Tbnu ‘Ajibah memandang bahwa naz’ah  yahidiah
merupakan sifat dan karakteristik negatif Yahudi yang muncul
dalam diri umat Islam. Naz’ah yahiidiah mencakup sifat sombong
(QS. Al-Bagarah [2]: 89), sifat tamak dan panjang angan-angan
(QS. Al-Bagarah [2]: 96), sifat iri hati (QS. Al-Baqarah [2]: 105),
sifat tidak adil dalam menilai sesuatu (QS. Al-Baqgarah [2]: 111-
112), sifat dengki (QS. Ali ‘Imran [3]: 69-71), sifat mengajak
kepada keburukan (QS. Ali ‘Imran [3]: 72), sifat zindik (QS. Ali
‘Imran [3]: 75-76), sifat memutar balikkan fakta (QS. Ali ‘Imran
[3]: 78) dan sifat mengikuti hawa nafsu dalam beragama (QS. Al-
Maidah [5]: 41-43). Di dalam penafsirannya, Ibnu ‘Ajibah
menjelaskan sifat-sifat ini muncul dikarenakan terikatnya hati
seorang Muslim dengan kecintaan duniawi. Selain itu naz’ah
yahiidiah muncul karena proses melihat, belajar, mengagumi dan
mengikuti, yang setelah itu diterima oleh Muslim dengan
penerimaan yang sempurna tanpa keberatan, sebagaimana teori
imitasi dan konformitas. Oleh karena itu, Ibnu ‘Ajibah memberikan
cara untuk menghambat atau meminimalisir naz’ah yahidiah
melalui pembersihan hati dengan membunuh hawa nafsu. Upaya
ini hanya dapat dilakukan melalui sikap rendah hati, kemiskinan,
dan berbagai amal yang memberatkan nafsu.

4.2. Saran

Berdasarkan kesimpulan yang telah disampaikan mengenai
sifat Yahudi pada diri Muslim menurut a/-Bahr al-Madid fi Tafsir
Al-Qur’an al-Majid karya Ibnu ‘Ajibah, berikut adalah beberapa
saran penelitian yang dapat dilakukan:
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Studi Komparatif tentang Naz’ah yahiidiah: Penelitian
dapat dilakukan untuk membandingkan konsep naz’ah
yvahiidiah yang diuraikan oleh Ibnu ‘Ajibah dengan
pandangan ulama lain dalam tradisi Islam. Hal ini dapat
memberikan wawasan yang lebih luas tentang bagaimana
sifat-sifat negatif ini dipahami dan diterapkan dalam
konteks yang berbeda.

. Analisis Psikologis terhadap Sifat Naz’ah yahidiah:
Penelitian dapat mengeksplorasi sifat-sifat yang termasuk
dalam naz’ah yahiidiah dari perspektif psikologi. Misalnya,
bagaimana sifat-sifat seperti iri hati, sombong, dan tamak
dapat mempengaruhi perilaku individu Muslim dalam
kehidupan sehari-hari dan interaksi sosial mereka.

. Dampak Naz’ah yahudiah terhadap Komunitas Muslim:
Penelitian dapat dilakukan untuk menganalisis dampak dari
sifat-sifat naz’ah yahiidiah terhadap kohesi sosial dan
solidaritas dalam komunitas Muslim. Penelitian ini dapat
mencakup studi kasus di berbagai komunitas untuk melihat
bagaimana sifat-sifat ini mempengaruhi hubungan
antarindividu dan kelompok.

. Penerapan Ajaran al-Qur’an dalam Mengatasi Naz'ah
vahiidiah: Penelitian dapat difokuskan pada bagaimana
ayat-ayat al-Qur’an yang menjelaskan naz’ah yahidiah
dapat diterapkan dalam kehidupan sehari-hari untuk
mengatasi sifat-sifat negatif tersebut. Ini dapat mencakup
pengembangan program pendidikan atau pelatihan berbasis
nilai-nilai al-Qur’an.
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