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Prakata

Puji-pujizn dan syukur dipanjat kepada Allah. Selawal dan sialan diucap kepaca
Rzsulullzh 54w, Amma ba'du, (Kajian kod 1140032011 Pusat Penyelidikan
Manskrip Alam Mekayu, Insti Alarm Dan Tamacun Melayu mi menggunakan
sebahagian daripada dana COE ATMA 10-42-01-0057 buku bertajuk
Pemikirc Dakwoh Al Hasinn adalah bahagian daripada warisan pemilcran
ulama Melayu abad ke-20 Masihi. Kandungannyaboleh dikata “amat berzung™
bagi sesiapa sahaja vang rahu mendalami warisan pemikiran dalowah dan
sendidikan yang pernah digagas atau diisytiharkan oleh Al Hasymy, scorang
sasterawan, ulama dan umara, tokoh dakwakb dan pendidiken Aceh, burni
Sultan Iskandar Muda{kini dinamai Nanggroe Aceh Darussalam. Indonesia).

Kandungan buku ini menjelaskan beberapz hal mengenai peribadi Ali
Hasjmy sebagai pakar dakwah. Dalam bab pertama, didedahkan dengan
nendahutuan, Manakala dalam bab kedua, diburaikan mengenai salasilah All
Hasjmy, faktor yang mempengaruhi pamikiran dan karyanya. Dalam bab
kefigra, dipaparkan pemikiran dakwah Ali Hasjmy vang mencalupi tiga, perkara
penting dakam perbincangan ilmu dakwah, iaitu; Pertama, berkenaan dengan
pandangan Ali Hasimy mengenai makna dakwah yang masih berszlerak dalam
pelbagai karyanya. Hal ini akan ditinjau dan dug segi sama ada dari segl
etimolog mahupun terminelogi. Kedua, menzenai hukum daxwah di manz Ali
Tlasjmy berupaya memberi pemikiran berkenaan dengan hukum dakwah
sebazai perlsara vang wajib. Ketign, berkenaan dengan pandangan Ali Hasjmy
vang masih berselerak dalam pelbagai karyanya mengenai sistem dakwah
yang mencakupi beberapa unsur dakwah, yakni; pelaku dakwali (i), sasaran
dakowah (madt), pesan dakwah (mandie defwalr), matlamat dakwah (ahdaf
dewair), metode dakwah (manha da®wak) dan media dakwah (wasail
defwaty), Pembahasan mengenai ketiga-tiga perkara panting tersebut dijangka
memperoleh pandangan yang komprehensifmengenai pemikiran dakwal: Ali
[asjnyy, Dilam bab keempat dibuat beberapa kesimpulan mengenai pemikiran
dakwah Al Hasjmy. Selamal membaca semoga ada manfaamya.

Syabuddin Gade
Mohd Syukr Yeoh Abdullah
Salmah Haji Ahmad






Bab 1
Pendahuluan

Ali Hasjmy adalah tokoh vang cukup dikenali bukan hanya sebagai
sasterawan, politikus, ulama dan ssjarawan, tetapi juga scbagai tokoh
dakwah dan pendidikan (Ali Ghazaly 1978: 53. 87) (Ar-Raniry 2004: 491).
Kepakaran Ali Hasjmy dalam beberapa bidang kcilmuan ielah terkesan
‘ensikiopedik’ bukan ‘isapan jempol belaka’, tetapi dibukii dengan
karva tulisannya yang mencapai hampir 60 karya dalam pelbagai bidang
‘kmu vang masih dapat dibaca, dilihat dan dikaji oleh generasi masa Kini
dan masa akan datang.

Sehagai tokoh dakwah. Ali Hazjmy bukan hanya mengembang konsgp
dakwah dalam pelbagai karvanya, tetapi juga kava dengan pengalaman
dakwah dalam menghadapi pelbagai persoalan umat Islam di Acel.
Bahkan, Syamsuddin Mahmud bekas Gabenor Aceh memandang bahawa
<epakaran Ali Hasjmy mengenal dalkowah bukan hanya setakat menimba
ilmu dakwah sebagai ilmu, tetapi dakwah sudah menjadi sebati dengan
jiwanya sehingga peranan dan aktivid yang dilaksana sentiasa diisi dengan
qilai dakwah (Badruzzaman lsmail ¢t al. 1994: 40). Penilaian tinggi
Syamsuddin terhadap Ali Hasjmy bulan dilebib-lebihkan, kerana faktanya
sedemikian.

Tilka dilihat beberapa karva Ali Hasjmy mengenai dalowah dan praktik
dakwah vang dijalani dalam menghadapi persoalan umat di Aceh misalnya,
maka semuanya ini menampalk kelebibannya schagai pakar dan fokoh
dakwah. Ini disebabkan ramai ulama dan tokoh agama di Aceh pada
abad ke xx vanz lain umpamanya, Teungku Hasballah Inderapun (1 888-
1459 M.), Teungku Muhammad Daud Beureuch (1896-1937 M.},
Teungku Abdurrahman Meunasah Meucap (18971949 M.} atau Teungku
Amir Husein al-Mujahid (1900-1982 M. ) tidak mewarisi satu pun karya
berkenaan dengan ilmu dakwah, meskipun mereka tergolong dalam rijal
e wah (tokoh dakwah) yang berpengaruh dan berpengalaman dalam
menehadapi permasalahan wnat di Aceh, Nilai tambah lammya yang dimiliki
Ali Hasjmy adalah pengiktivafan pemerintah Indoncsia di mana dia dilantik
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sehagai profesor dalam cabang ilmu dakwah selari dengan 3K Menteri
Apama pada 11 Mac, 1976 Mo, B=-11/5/7-1/1386 terhitung 1 Januarn
1976 (A, Ghazaly 197%: 95} Semua nilai lambah i adalah hasil kerjanya
dalam mengembang komsep dakwah.

Pengembangan konsep dakwah vang dilakukan. antaranya adalah
dengan melakukan kajian rerhadap ayat-ayat al-Qurdn, hadis, pandangan
ulama dan sejarah Isbam, Hasil kajran ini kemudian ditulis dalam beberapa
karyanya yang lain. Antaranya ialah Dustur dabweal menmarut al-Ourdn;
Pokok-pokok pikivan sekitar datwal Islomivah; Dalwah fslamivah
dan hailannve dengan pembangunan manusia. Pembahasan Ali
Hasjmy mengenai konsep dakwah seperti yang dihurai dalam Dusrur
dakwal antaranya ialah mengenai makna dan matlamat dakwal, hajat
manusia kepada dakwah, dakwah dan seb#i fiah. kebijaksanaan dakowah,
dakowalh sebagal amanah Allah, hukum dan pesan dakwah (meskipun
lidak dijelas dalam Lajuk Khusus), gaya bahasa al-Crurdn sebigal media
dakwah, pelaku dakwah kerserta sifat dan perilakunya, nada dan irama
dakwab. grrar ma“rirf dan nakly memkar, media serta sejarah dakwah
(AL Hasimy 1974; 28-400). Pembahasan vang hampir sama juga dihurai
dalam karvanya lPodok-pokok pitivan sekitar dakwah Islemival,
terutatma mengenai pelaky dakwah (3, sasaran dakwah, matlamal
dan sifat dalewah, cara pelaksanaan dan media dalowaa (Ali Ilasimy
1932: 7-34). Manakala dalam karvanva Dakvah Ivlamivak dihurai
mengenai fungsi dakwah bagi pembangunan manusia (AR Hagimy 197 %a:
18-77), Selain itu, pemikirannyva mengenai matlamat dakwah dan konsep
manusia schagai mad'u jusa diselit dalam beberapa karvanya yvang lain.
Oleh itw, secara umuranya boleh dikata bahawa konsep atau pemikiran
dakwah vang dibahas Ali Hagjmy dalam pelbagai karvanva mengandungi
ruang lingkup vang luas. Antaranya, ialabh makna dalswah, fungsi dan
hajal manusia terhadap dakwah, dasar hukom dakwah, hingga
pembaliasannya mengeral sistem dakwal vang terdici daripada beberapa
unsur (5, mad“u, matlamat, pesan, metode dan media dalowah). Namun,
amat dikesali bahawa pemikiran dalowabmya il masih berselerak dalam
pelbagai karyanva sehingga diperlu suatu pengkajian mandalam untuk
mengumpul semuoa pandangannya secara konkril.



Bab 2
Riwayat Hidup Ali Hasjmy

Pengenalan

Pembahasan dalam bab ini adalah berkenaan dengan salasilah Ali Hasjmy,
faktor vang mempengaruhi pemikiran serta karyanya. Pembahasan
mengenai salasilah keluarga Ali Hasjmy bukan hanya daripada sebelah
pihak avahnya vang berdarah Hadramaut, tetapi juga daripada sebelah
ibunya dan akan diburaikan pula secara ringkas berkenaan dengan
keturunan Ali Hasjmy (isteri dan anak-anaknya). Adapun pembahasan
menpenai faktor vang mempengaruhi pemikirannya akan mencakupi faktor
nendidikan, organisasi, warisan intelektual dan keadaan masyarakat Aceh.
Manakala pembahasan mengenai karya A li Hasjmy dipapar kandungannya
secara umum lerutamanya mengenai beberapa bulty yang dijadikan
sehapai mijukan dalam kajian ini. Selebilnya akan disebut tajulmnya sahaja
secara lengkap sesuai dengen data yang ada.

Salasilah Ali Hasjmy

Sulasilah Ali Hasjmy, mengikut pendapat Ali Hasjmy sendiri, dapat
ditelusuri hingga kepada Pahlawan Muda. Sumber ini diperolehnya melaha
keterangan daripada datuknya, Pang Abbas. Menurut keterangan
datuknya hahawa nenek movang Ali Hasjmy berasal dari Negeri Hijaz
(wilayah Arab Saudi sekarang ini), scorang ulama yang berhijrah ke Aceh
pada zaman pemerintahan Sultan Alaiddin Johan Syah (1147-1174 1/
1735-1760 M). Ulama Hijaz ini, kemudian dilantik oleh sultan Aceh menjadi
Orang Kava Diraja Syahbandar Agung dengan gelaran Pahlawan Muda.
Keturunan daripada Pahlawan Muda ini, laitu; Keuchik Pasulan, Keuchik
Sitam, Ja Bok, Keuchik Meureudeh, Teungku Abu, Teungku Iritan Sipijit
dan Keuchik Palela ( Al Hasjmy 1985: 5).
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Salasilzh Ali Hasjmy di sebelah ayahnyz adalah daripada keturanan
Ja Bok, Ja Bok herputerakan Keuchik Polem, Keuchik Polem
berputerakan Keuchik Agam, Keuchik Agam berputerakan Pang Abdullah
dan Pang Abbas, Pang Abbas berputeraksn Teungku Hasjim, Nyak
Putrou, Nyak Meh, Johan dan Hasan, Adapuan salasilah di sebelah ibunya
adalah daripada susur galur Keuchik Palela vang mempunyai pulera iailu
Keuchik Nvak Ahmad. Keuchik Ahmad berputerakan Pang lasan, Pang
Hasan berputerakan Pany Husein dun Pang Husein berpuierikan Nyak
Buleuen. Tadi, salasilah keturminan Ali ITasjmy di sebelah avahnsa adalah
Al Hasjmy bin Teungku Hasjim bin Pang Abbas bin Keuchik Agam bin
Keuchik Polem bin Ja Bok bin QK. Syahbandar Agung Pahlawan Muda,
Manakala di sebelad ibunya 1alab Myak Buleuen bioti Pang Huszin bin
Pang Hasan hin Kenchik MNyak Ahmad hin Kenchik Palela hin 0K
Syahbandar Besar Pahlawan Muda:

Pang Abbas (datuk Ali Hasjmy di sebeiah avah) dan Pang Husein
{datuk Ali Hasjmy di scbelah ibu), kedua-duanya ialah panglima kecil di
bawah Teuku Panglima Polem Muda Perkasa. Pang Abbas dan Pang
TMusein, kedua-duanya adalah pegjuang yang turun ke medan perang
melawan tentara penceroboh Belanda, Pang Husein yang mengealas
tugas mempertahan Kuta Cot Glie (benteng terhadapan Teuku Panglima
Polem), matl svahid serelah anzpota pasukannya svahid kesemuany i,
Isterinva Nyak Moteh, vang kemudian menjadi pendidik utama kepada
Ali Hagjmy, selepas ibunya meningeal dunia, terus hidup menjandahingoa
dia meminggal dumia pada 1953 (Al Hasjmy 1985: 4, 34; 1991; 5-7), Hidup
menjanda yang dipilih Nyvak Puteh menampak kesetiaannya kepada
almarhom suaminya. Pang Husein vang syahid di medan perang melawan
tentera Belanda, Nyak Puteh hanya mempunyai seorang puterl, Nyak
Buleuen, ibunda kepada Ali Hasymy. Berbeza dengan datulmya, Pang
Abbas, dia tidak mati syahid di medan perang melawan Belanda, namun
di seluruh tubuh badannya penuh dengan bekas-bekas luka akibat perang
melawan askar Belanda, Dia meninggal dunia pada 1936 dalam usia [27
tahun, lzbih kurang ketika Ali Hasjmy sudah mencapat usia 22 tahan { Al
Hasjmy 1991: 7).

Jadi nenek meyang Ali Hasjmy adalah orang tersohor sebagai pejuang
di muedan perang Aceh melawan Belandy, sama ada di sebelah avah
manpum di sebelah ithundarys. Pange Abbas, datule AR Hasjmy di sebalah
ayah mempunyai anak lelaki, bernama Teungku Hasjim, manakala Pang
Husein mempunyal anak perempuan bernama Nvak Buleun. Kemudian,
Teunghku Hasjim berkabwin dengan Nyak Buleuen. Perkabwinan Teungku
Hasjim dengan Nvak Buleuen ini lahirlah seorang anak vang diberi nama
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muhammad Ali ibn Hasyim ibn Abbas azau lebik dikenali dengan nama
All Hasjmy (A6 TTasjmy 1997: 237). [ dilahir pada 28 Mac 1914 di
MNesa Lampassh Kecamatan Montasik Kabupaten Aceh Besar,
bertepatan dengan meletusnya perang dunia pertama {Majalah Tempo
[591{48): 44). Namun, sebelum kelahiran Ali Hasjmy. pasangan suzmi
isteri { Teungku [Tasjim-Nyak Bulcuen) sudah mempunyai seorang anak
perempuan, namun dia meningeal dunia ketika masih bayi (A, Ghazaly
1578: 30, Ketika Ali Hasjmy berusia empat tabun, Myak Bulzuen meninpeal
dunia sewaktu melahirkan adik Al Hasjmy sehingga ibunda dan adiknva
vang masih bayi itv dikuburkan dalam satu liang. Setelah ibundanys
meninggal dunia, Ali Hasjmy dibesar oleh Nyak Puteh inenek di sebelah
ibu).

[ima tahun selepas ibunda Ali [Tasjmy meninggal dunia, Teungku
Ilasyim berkahwin dengan Nyak Syarifak dan pasangan ini kemudian
hermastautin di Seulimuim. Manakala Ali Hasjmy tetap hidup bersama
nenekanda, Nvak Puteh. Per<ahwinan Teunghu Hasjim dengan Syarifan
melahirkan Wwjuh orang anak. iaitu Ainal Mardhiah, Rohana, Syahabuddin,
Asnawi, Fachri, Nurwani dan Fachmy, Oleh itu, A Hasjmy mempunysal
tujuh orang sandara seayal, empat orang saundara laki-laki can tiga orang
saudara perempuan. Sebagai anak seorang alama, pedagang dan pejang
dalam melawan pencerobohan Belanda, kesemua mereka mendapal
pendidikan vang secukupnya. Alnal Mardhiah dan Rohana herpendidikan
Sekolah Menengah Islam (Sw1); Syahbuddin berpendidikan Sekolah
Mencngah Tkonomi Alas (SMEAY Asnawi dan Fachmy mendapat
pendidikan hingga memperolen gelaran Sarjana ITukum (5.H), manakala
Fachry berpendidikan Sekolah Teknik (51) dan Nurwani berpendidikan
Sekolah Rakvat Islam (ki) [ A. Ghazaly 1978: 3), Halini lerjadi kerana
kuatnva tangpungjawab Teungku Hasjim terhadap pendidikan anak-
anaknya dan peranan Ali Hasjmy vang sentiasa membuantu untuk kejayaan
pendidikan adik-adiknya

Selepas Ali Hasjmy menamat pengajian di Padang, dia pulang ke
Aceh. Dalam kesibukan sehari-hari, pada 21 Rejab 1360 H, bericpatan
dengan 14 Qgos 1941, Al Hagjmy melangsungkan perkahwinannya
dengan Zuriah Aziz, seorang puleni sekamoung yang masih mempunyai
pertalian keluarga dengannya (Badruzzaman Ismail et al. 1994: 17 {Ar-
Raniry 2004:467-468). Parkahwinan kedua mempelai ind melahirkan tujub
orang anak, iaity Mahdi, Surya, Dharme, Gunawan, Mulya, Dahlia dan
Kamal. Ali Hasymy telah berjaya memberi pendidikan kepada anak-
aralmya hingga ke peringkat pendidikan tinggi dalam bidang yang berbeza-
beza, sesuai dengan minat mereka masing-masing (Al Hasjmy penyl
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1997, 237-238) (Ar-Raniry 2004; 467-468), Ringkasan mengenai salasilah
keturunan Ali Hasjmy dapat dilihat dalam Rajah 2.1 seperti berikut:

Pahlawan hMuoda
dari Hijaz
E. Ja Bok . E. T. Abu | T Intan K Pazukan
Sitam hMeurandeh | Scpijil | Palela |
K. Polem K. Nyak Ahmad |
K. Agam == Bumpeai Yah Pang Hasan =< Nyak Mirah
Pang Pang Abbas |\ PR 25
Dulh =< Zubaidah G i e i
Hassan, | Svarifah == Fek Haxjim e Myak Bulenn
| lohan,
Movuk i)
Neh, Faboi, Murwand, Faklwl,
MNyvak Asnawi, Svahabuddin.
Peutrou Buhana, Anul Mardhizh
Ali Hasfmy Tnone Agam
= Furriah

T

Mahdi | Surva  Dharma | Guoawan | Mulva Dahlia =~ Kamal

Chatatan: —== keturunan, =< = parkahwinan
RAJAH 2.1 Salasilah Keliarga Ali Hasjmy
Sebagai seorang ulama dan tokoh agama Aceh, Ali Hasjmy memiliki

ketjaya vang panjang semasa hidupnya. Setelah Indonesia merdeks, dia
aklif sehagai pegawai kerajaan dan menduduki pelbagal jawatan penting,
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antaranya; Ketua Jawatan Sosial Daerah Aceh (1946-1947), Ketua
Jawatan Sosial Keresidenan Acch dengan pangkat Bupari (1949, Wakil
Ketua Jawatan Sosial Sumatera Utara (19497, Inspektur Ketua Jawatan
Sasial Propinsi Aceh (1950), Ketua Bahagian Umum pada lawatan
Bimbhingan dan Perbaikan Sosial can Kementerian Sosial Takarta ( 1955),
Gabenor Aceh (1957-1964), Dekan Fakulti Dakwah 1am Ar-Raniry
Banda Aceh (1968}, Guru Besar (Profesor) dalam Timu Dakwah (1976)
dan Rektor 1a4 Ar-Raniry { 1977-1982),

Faktor yang Mempengaruhi Pemikiran
Ali Hasjmy

Secara umumnya manusia dipengaruhi vleh dua faktor, iaitu faktor
pembawaan dan fakior persekitaran. Faktor pembawaan adalah faktor
vang dibawa sejak manusia labir sehagai potensi warisan daripada orang
ruanya sema ada yang bersifat fisiologi mahupun psikologi. Adapun faktor
persekitaran yang dimaksud di sini adalah pelbagai faktor luaran yang
mempengarthi parkembangan peribadi dan pemikiran seseorang. Dalam
icajian ini. faktor pembawaan ticak dijadi schagai fokus perhatian, kerana
kajian ini bersifat falsafah dan sejarah. namun vang akan dihuraikan di
sini hanya faktor persckitasan yang dianggap lzbih dominan mempengaruhi
peribadi dan pemikivan A lt Hasjmy, iaitu faktor pendidikan, organisasi,
warisan inteleltual dan keadaan masyvarakat Aceh,

Faktor Pendidikan

Pendidikan pertama yang diterima Ali Hasjmy daripada kelaarganya,
rerutama daripada nenekanda Nyak Putch adalah pendidikan agama,
seperti belajar membaca al-Ouran, mempelajari rukun iman, rakun Islam,
doa dan tatacara mendiri solat, scjarah Rasulullah saw, sejarah empat
sanabat, hikayat Hasan Husein, hikayat perang Badar dan kisah-kisah
perang Aceh melawan Belanda yang masih berlangsung pada ketika itu.
Jadi. nenekanda Nyak Puteh adalah guru pertama Ali Hasjmy selepas
ibundanya, Nyak Bulecucn, meninggal dunia ketika Ali Hasjmy masih
serumur emipar tahan (Al Hasjmy 1985: 2 1-34), Kepandaian nenekanda
Nvak Puteh dalam hidang membaca al-Quran. menulis dan membaca
Aurul Arah Jawi menjadi modal kepadanya untuk mendidik Ali Hasjmy
semasa kecil, terutama dalam memberi pendidikan membaca al-Quran
dan memahami dasar-dasar agama vang kuat. Ali Hasjmy belajar
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‘mugaddam’ atau ‘jur Amma’. Seriap kali selesai solat maghrib, seperti
tradisi dalam masyarakat Acch, Nyak I'utch mengajarinya pelajaran asas
azama [slam, iaitu rukun iman, rukun Islam, doa dan tatacara solat lima
waktu dan scjarah |slam, yakm sejarah hidup Nabi Muhammad s.aw
dan sahabat-sahabainva Sejarah ini diajar dalam bentuk hikaval sccara
puitis, seperti Hikaver Mubammead cneek Abdullah (hikavat Nabi
Mullammad anak Aabdullah), Sikoval safobal ped (hikaval empat
sahabal, hikavat Hasan Husein dan fikevat prang bade (hikavat perang
Badar). Nenckanda Nvak Futeh juga sering menceritakan kepada Ali
Hasjmy mengenai hal ehwal peperangan dan hikayat perang sabi {Ar-
Raniry 2004: 1-2%), Pendidikan dalam keluarga ini menjadi dazar utama
bagi pembentukan peribadi Ali Hagjmy yung kemudian disokong oleh
pendidikun seterusnya.

Selain fu, Al Hasjmy juega belajar di Meunasah, sehagai rempat
pendidikan pada masa it di kampungnya sendiri, Montasik, Pada 1921,
dalam usia 7 tahun, dia dimasuklkan ke Sekolah Rakyvat atau dalam bahasa
Belanda disebut Volk school di Montasilk, Aceh Besar vang didirilkan oleh
pemerintah Belandz, Dia belajar di sckolah ini hanya dalam tempoh tiga
tahun sahaja. Di seleolah ini, kebanvalcan gunmya berasal dari Mandailing,
dan Minangkabau Menyventuh tentang pengajlannya di sini Ali Hasjmy
menyimpul bahawa para guru tersebul sangat berjasa dalam usaha
mencerdas “anglcatan baru Aceh”, di mana rakyal Aceh selama berpulub-
pulah tabun hidup dalam suasana perane bagi mempertahan kemerdekaan
dan kedaulatan bangsanya vang kemudian menjadi bangsa Indonesia yang
merdeka. Kemudian, pada 1924, Ali Hasjmy dimasubdan ke Selolah Dasar
MNegeri atau dalam bahasa Belanda disebut Ciuverment Inlandsch School
(GES ), Jugra o Moniasik. [1a belajar di sekolah imi hanya selama dus tahoan,
Jadi, pendidikan sekolah dusar Al Husjmy hanya {Dma tabun, lga lahun di
Volk school dan dua tahun di Guverment [nlandsch Schaol (G13) (Al
Hasjmy 1985:31-38).

Belajar di sekolah Belanda bagi ALl Hasymy adalah penub dengan
cabaran. Ini dischab keimpen anti penjajahan Belanda sudah berakar imbi
dilam masvarakatl Aceh sehingra 1910-an dan 1920-an. Apapun vang
datangnva daripada kebijakan pemerintal Belanda, termasuk
pammbangunan instiusi pendidikan, tidak akan diterima oleh majoriti
masyarakat Aceh, Mereka tidak mahu menyvekolah anak-anak mereka
di sekolah Belanda, kerana khawatir anak-anak mereka akan menjadi
“kalir’ atau akan “dikafirkan’ (Tsmail Simny et al. 1980; 3307, meskipun
mereka sentiasa dipujuk rayu oleh Hulubalang vanpg menjadi kakitangan
pemerintah Belanda. Ketika para Hulubalang menganpgap hahawa
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pendekatan pujuk ravu sudah lidak berjava, maka dicuba pula dengan
memperguna kekuatan ‘polis Hulubalang® untuk memberi tekanan kepada
ibu bapa vang mempunyai anak usia sckolah supaya dimasuidean ke sekolah
Belanda. Jka pihak ibu bapa menentang, maka alan disckap beberapa
hari oleh *polis Hulubalang™ (Al Hasjmy 1983; 34-35). Pendekatan ini
juga ternyata tidak berjava seperti vang diharap, malah banyak sekelah
RBelanda dibakar oleh masya-akal sebagal kesinambungan sebuah
peperangan rasmi terhadap Belanda yang tidak pernah dinyata berkentinya
(Al Flasjmy 19764; 43-50. 1978b: 10-18, 1985: 36). Oleh i, pendidikan
anak-anak berusia & hingga 7 tahun masih tetap diberi dalam lingkunzan
keluarga sahajz. Kalaupun para ibu bapa membolch ansk-anaknya masuk
ke sekolah Belanda, itu hanyalah anak-anak vang sudah berumur sepulub
tahua ke atas, sctelan mereka menerima doktrin pendidikan apama di
rufnah.

Agak berbeza dengan nenekanda Nyak Pateh, meskipun dia saryzal
membenci Belanda dan menganggap Raja Belanda vang kafir tidak boleh
memerintih rakvat Aceh yang beragama [slam, namun dia mempunyai
fahaman bahawa menimba ilmu diboleh sekalipun di *sekolah kafir'.
Menekanda Nvak Puteh berkats kepada cucunya, Ali Hasjmy dalam
bahase Acch: ‘wewtanvou wrenng Isfam wajih rameireunon, banthai
WoHGEerou Cina kewdek; mennankenh hodih Nabi geutamou’ (Kila
orang Islam wajib belajar, sekalipun ke Negeri Cina; begitulah hadis
daripada Wabi kita) (Ali Hasjmy 1985: 35), Pandangan ini menjadi
pesangan vang kuat bagi Al Hasjmy untuk terus belajar di sekolah Belanda,
iaitn Violk school dan Guverment [nlandsch School (GIS). Sungguhoun
begitu, pada waktu petang All Hasjmy juga belajar di Dayan (zawivalh)
{Ali [ lasjmy 1978b: 66-09, lempone. 48, 1991 45, Azyumardi Azra 1991
wviii, Hanun Asrohah 2001; 148-149).

Selepas tamal G1S. Teungku Hasjim berkcinginan supaya puleranya
Ali Hesjmy belajar di sekolah H1S (Holland [slandsche School), tetapi
tidak diterima. lni disebab, sekolah His hanya dikhas bagl putera-puteri
Belanda. pegawal Belanda dan Hulubalang sahaja, Manakala Teungla
Hasjim, ayah Ali Hasjmy adalah pulera Pang Abbas, seorang musuh
Relanda. Belanda memang sentiasa menjalani politik adu domba (deviden
et impera ) dan diskriminasi dalam bidang perdidikan sehingga Ali1lasjimy
rerus helajar di Payah Montasik (Ali Hasjmy 1985: 38),

Tadz 1928 dia mulai belajar di madrasah dengan sistem baru (Sekolzh
\znengah Islam Moden ) vang ditubuh oleh Teungku Muhammad Yunus
Reudeup, Madrasah ini mengguna sistem pendidikan Klasik dan berbeza
dengan sistem pendidikan tradisional yang mengeuna sisfem halagal.
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Penunsuhan madrasah moden ini adalah gkibat kelogikan daripada
pembaharuan sistem pendidikan Islam yang terjadi di kaweasan Timur
Tengah, khususnya Megir, T madrasah ini Ali Hasjmy belajar cara baris-
berbaris dan kepanduan {kepramukaan) { Al Hasjmy 1997 132}

Pada 1930, A’i Hasjmy belajar di Sekolah Menergah [slam Perlama
di Seulimum. Di Sevlimum. dia juga belajar di lembaga pendidikan dayah,
igitn Daveh Keunalo, vane dipimpin oleh Teungku Abdul Wahab. Selepas
itu, atas saranan nenckanda Nyak Puteh, Al Hagjmy belajar di Thawalib
School, Tingkat Menengak, iailu sekolah [slam yang sctaraf dengan SLTA
{Sekolah Lanjutan Tingkat Atas), di mana tempoh belajarmya adalah tiga
Lahun (Tempa, no, 48, 1991:45). Pada 1932, Ali Hasjmy berserta hampir
dua puluk crang pemuda (pelajar) beranglal ke Paduang untuk menuntut
iltma. Ali Hasjmy memilih Madrasah Thawalib Padang, Panjang. Muadrasah
Thawalib mempunyat doa tinghkatan, aitn Madrasah Fhidaiyah dan
Muadravah Thanawiveh, Madrasal Thtidaivah menetap tempoh
belajarnya selama empat tahun, dan menerimz pelajar vang telah tamat
(18, Manakala Madrasah Thanawivah menetap tempoh belajarmya
selama tiga tahun, dan pelajar vang diterima di sini ialah mereka vang
telah berjava menamal scholah dasar (pesantren) dan berjava dalam
peperiksaan awal. Sclepas berjaya menempuh peperiksaan awal, Al
Hasjmy lanpsunpg ditempat di dalam kumpulan pelajar Madrasah
Pharpawivah tahun pertama, [Jia berjava memperoleh kelulusan pada
1935 (A, Ghazaly 1978: 7).

Sepanjang tempoh belajar di Madrasah Tawalib Padang Panjang, Ali
Hasjmy, selain menerima pelbagai pelajaran apama dan pelajaran umum
sepertl ilmu pendidikan, thmu jiwa, sejarah dan laine-ain, dia Jugs menerima
semangat leemerdekaan dan pergeralkan yvang disampai oles para gurnya.
Pelajaran apa pun vang diajar memang sentiasa dihubung kait dengan
semangat kebangsasn, cita-cits kemerdekaim dan para mund diajak untuk
menjad: peminpin, Bahlan, kitab pelajaran vang diguna adalah kitali vang,
mengandungi serangat kemerdekaan, seperti “Tdah al-maxhi T karva
Sheikh Mustafi al-Ghalayaini, seorang pemimpin pereerakan kernerdekazan
Syria dan kitab “ilme af-nafs karva Mukhtar Lutfi.

Ketika Ali Hasjmy pulang ke Aceh pada 1935, ilou yang diperoloh di
Madrasah Tawalib diajar dan dikembang di Perguruan Islam Seulimum
di bawah bimbingan Teurgku Abdul Wahab di samping menyvempurna
sistem baru pendidikan [slam di Madrasah tersebut bersama dengan
Ibrahim Ali. Perguruan [slam Seulimum (ris) kemudian dikembang
menjadi dua tahap, @i Madroasah fhidaivah dan Madarasah
Phammeival. Kovikolommya disnsom hampr sama dengan konkolum
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Vadrasah Thawalib Padang Panjang dan Pergurnan Muslim Bukit Tinggd.
Dengan usaha yang bersungguh-sungguh, akhimya Perguruan Islam
Seulimum muncul menjadi ‘Pereuruan Agama’ vang berkuoaliti dan
termasvhur di Tanah Aceh di mana pelajamya datang dari seluruh Aceh
(Al Hasjmoy 1985 48-33)

Selepas Perguruan Islam Seulimum berkembang baik sesuai dengan
kurikulum baru, pada 1938, Ali Has'my bersaima Said Abubakar berangkat
ke Padang, Sumatera Barat, untuk menyambung pendidikan di 4f-Jamian
al-Tslamivyah, jabatan 4dak al-tugheh wa @rikh al-thayajoh ul-
Lelamivveh (Perguruam 1slam jahatan Sastra dan Sejarsh Kebudayaan
[slam) yarg dipinpin oleh Ustaz Mabhmud Yunus (alumnal Universiti
Nar ed-Uilam, Kaherah', Al-Jamitah al-Istamival ind setaraf dengan
‘Akadeami’, lempoh belajarnyva adalah cmpat tahun (ALl Lasjimy 19485:
53,1997 2377, Sepanjang tempoh belajar d: sim, Ali Hasjmy semakin
rerpengaruh dengen idea pembaharuan dan pergerakan yang disampai
aleh Mahmud Yums, Muhktar Luthdl dan para gum lainnva. Hal mi lentu
semakin memperkukuh lagi sermangat pembalkaruan dalam jisa AlQ
Hasjimy untuk membangun dan mergadakan pembaharuan pendidikan
schagai sebzhagmian daripada gerakan dakwahmya di Aceh.

Sungguhpan begitu. idza pembaharuan [slam terutame pembatieruan
sistem pendidikan Islam sucah lama herkembang di Aceh. [dea ini disampai
oleh Syeikh Abdul Hamid Samalanga, seorang ulama yang scmpat
mekarikan diri ke Mckah daripada serangan tenfera Belanda sekitar 1526
(Misri A, Muasin no2 jiL3 2002 7-8). Ketika berada di Mekah, dia
mengirim surat khabar Cmar al-guea ke Aceh, Ji mana di celah-celah
tcks surat khabar ini, ditulis idea pembaharuan pendidikan vang disampai
kepada ulama Aceh, lcunghku Haji Abdullah Ujong Rimba. ldea ini
leemudiznnya dikembangkan oleh ulama PUS A (Persatuan Ulama Sehurub
Aceh) di bawah pimpinan Teungku Muhammad Daud Beureueh (Al
Hasjimy 1997: 158-1593, Oleh itu, idea pembaharvan ini bukan sesuatu
vang haru bahagi All Hasjimy, Tambahan lagi, seperti vang dipaparkan
seaelum ini bahawa pada 1928, All Hagjmy sendiri pernak beajar i
viadrasah Montasik, di mana sistem pendidikan di Madrasab ini sudah
mengalami pembaharuan. bukan lagi mengriknti &'stem pendidikan dayah
{zenwiyark). Madrasah ini dibina dan dilaksana pembaharvan oleh Teunghou
Sukammad ¥omis Reudeup.

ldea mengenal pergerakan bagi Ali Tlasimy juga bukan satu perkara
marn sehingga ketika idea pergerakan dan semargat kemerdekaan vang
disampai oleh para gurunya diterima “bagaikan gayung bersambut™. Ini
disebab di Acsh sendiri masih dalam suasana perang gerila. Oleh i,
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ketika pulang ke Acch dia terus mengambil bahagian dalam organisasi
rUsA, Ilal ini semakin diperkuat olch saranan dan himbavan Mahmud
Yunus yvang hadir dalam kongres pusa pertama di mana diz mengajak
murid-muridnya yanyg berasz| dar Aceh supaya menjadi penyokong P1SA
(Al Hasjmy 1985: 80).

Sebagai pelajar dari Jubalan Sastera dan Szjarah Kebudayaan Islam
di al-Jameiah al-Islamyyah, All Hasjmy juga berupaya mengguna ilmu
sastera dan sejarah sebagai perdekatan dakwah. Sambil belajar, dia sucah
mengguna sastera sehagai media penyampaian dakwah dengan menulis
pelbagai karva sastera. Minatnva vang mendalam dalam bidang sastera
menjadi dia mampn menganalizis pelbagai karya sastera wlama Aceh,
seperti Ruba'i karya Hamezah Fansori. Hikawatl Perang Sabi, Hikayal
Pocut Muhammad dan sebagainya sehinpgra dis ditktiral sehagai
“mengamat sastera Melayu klasik Acch vange gigih® (Baddrzraman Ismail
et al. 1994; 95), Bahkan dia juga mampu menterjemah ayat-ayat al-
(Juran dengan gaya bahasa sastera vang indah { Ali Hasjmy 1932: 2-34,
1934: 5-25). Kegemaran dan kepakearanmya dalam bidang sastera bukan
hanyva diakuoi sebagai sasterawan Indonesia angkatan “pujangga baru”,
tetap! juga diakui di rantau nusantara. Selain itu, dia juge menggunakan
pendekatan s¢jarah dan falsafah dalam pengembangan pemikiran
dakwahnya, di mana dengan kedua pendekatan ini pemikiran dakwahuya
hampir kesemuanya dihubung kait dengan data sejarah dan rasional
sebagrai hasil analisiz vang tajam dan mendalam.

Sclepas menyelesai mendapatl pendidikan di ai-Jamitah al-
Leldmivvah, Al Hasimy kembali lagl ke Seulimum, dan diadilantik menjdi
Curu Kepala pada 1939-1942 Masihi. Lebib kurang sepuluh tahun
kemudian, pada 19511953 Masihi, AL Hasjmy menyambung lagi
perdidikan formalioya di Fakultas Hulaun Universiti [slam Swnatera | Tara,
Medan (A. Ghazaly 1978 11}, Namun, dia tidak sempal menamat
pengajianmya di Universiti ind, mungkin kerana kesibukannya scbagai
pegawai kerajaan. Tambahan lagi keadaan politik pada wakm itu, hampir
kesemua tokoh Aceh di Medan, termasuk Ali Hasjmy, ditangkap olch
lentera pemerintah kerana dituduh terbabit dalam pemberontakan 01/T11
(Trarul Islam:Tentera Islam Indonesia) di Aceh yvang melstus pada 21
Seplember 1953 Masihi.

Meskipun Alilasjmy tidak sempat menamat pengajiannya pada thap
Perguruan Tinggt, namun perjalanan pendidikan di sekolah Belinda, dayah
{zawival), madrasah dan al-Sadmicah al-isigmiveah bukan hanya
menjadi diz mampu memahami ‘ilmu amum” dan “ilmu agama’, welapi
juga mempu menerima pemikiran pembaharuan dan semangat pergerakan
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Islam vang berkembang pada masanyva. Kesedaran tentang penlingnya
ilmu pengetahnan yang disckong oleh semangat belajor dan dava bacaan
vang tinggi menjadikan Ali Hasjmy mampu memahami dan menguasai
banyak cabang ilmu pengetahuan { Ali Hasjary 1975:32-33). Hal ini, selain
dipengaruhi oleh pendidikan sejak kecil, juga kesedarannya untuk
mengamal firman Allah ayat 1-5 surah al-“Alaq (Al Hagjmy 1991: 2}
K ecemerlangan Ali Hasjmy memahammi banyak cabang ilmu pengetahuan
menjuadi modal utama bagi pengembangan ilmu keislaman, khususnya
ilmu dakwah dan pembangunan masyarakat Aceh pada kKhususnya.

Jika disemak karya Ali Hasjmy dalam bidang dalwah misalnya,
pemikirannya juga dipengaruhi oleh ulama pembaharvan Timur Tengah,
seperti Thnu Taimiyah dengan karyanya al-fman, Sayyid Qutub dengan
tafsirnya i zilal al-Qur'dn, Muhammad “Tzzah Durizah dengan
karvanya al-Dustir ai-Owr@ni dan Muhammad Al-Ghazali dengan
karvanya Ma‘a Allak dirdsah 7 al-da®wah wa al-guw'alh. Sebab
pemikiran mereka ini sering kali dijadi sebagai rujukan dan sandaran oleh
Ali Hasjmy dalam penulisan karyanya Dusiter dekwan. terulama ketika
menafsir ayat-aval al-Quedn dan keterangan lain yang berhubung Kait
dengar dakwah. Pemikiran dakwah Ali Hasjmy juga mempunyal pertalian
dengan pemikiran Mohammad Natsir schagai tokoh dakwah dan tokaoh
palitik MaSYUMI (Majlis Syrura Muslimin [ndonesia ) dengan karyanya
Fighud deaiowai dan Toha Yahya Omar dengan karvanya flma dalkwai,
di mana kedua-dua karya ini juga dijadi sehagai rujukan dalam
pengembangan konsep dakwahnya,

Fakior Organisasi

Selain faktor pendidikan, organisasi juga menjadi faktor yang banyak
mempengaruhi pemikiran Ali Hasjmy. Sentuhan dunis organisasi mulu
mermbenmuk peribadi dan pemikirannya sejak dia belajar di Padang Panjang.
Organisasi 1P (Himpunan Pemuda Islam Indongsia) adalah organisasi
pertama yang menjadi tempat dia berorganisasi sebagai Wakil Ketua
Pimpinan Cabang Padang Panjang. Melalui orgumisast ini, dia menerima
semangat pergerakan daripada pemimpin PERMI (Persatuan Muslimin
Indencsia). Perlu diketahui bahawa pErmML adalah organisasi politik
sehingga dalam pelbagai kesempatan, teratama dalam periemuan e,
malca pemimpin dan angpota PERVI sentiasa membina para anggota HIT
dengan semangat pergerakan, kemerdekaan dan sejarah pergerakan
dulam dunia Islam. Tambahan lagi, arganisasi HPI boleh dianggap sebapai
-anak kandung’ organisasi PExML schingga Fampirkesemua lokoh PERMI
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juga berperanan dalam HPIL Antara mereka ialah Mukhtar Lutfi. 1lyas
Ya'laub, Duski Samad, Rasuna Said dan Zainal Abidin Ahmad scbhagai
lokoh PERMI, Rahmah FEl-Yunusiah (Peminpin Madrasah Diniyah Potern
Padang Panjarg don Hamka, Ceramah mereka begitu mempengaruhi
pemikiran Ali Hasjmy dan kawan-kawannya sehingga mereka dengan
zegera memasuki ke dalam kancah politik. Berkenaan dengan hal ini Al
[Tasjmy menulis seperti berikut

Denean mendenear pidato pambinaan daripada tokoh-tokeh partai (parti) pelitik
PEAN I, karni menjaci matang politik, bahkan ada di andara kamd yang matangova
meledari nmur mudanya, sehingga cepat-cepat mencebur {masulk) dirile dalam
organisasi politic, sekalipun dergan memalse umurnva yang sebenamyz belum
meneapal 15 tahun tetapt dengar: akal kaneil disulap {dilakuken di luar peraturan
razmitinenjadi 12 tahun 2tau lebih. Penyulapan (aktivit 4i Tuar seraturan rasmil
demikian banyak terjadi. I antara para pernuda yang berbual demikian, daitu
{yang masth saya icgal); Muhammad Al Piveung, Mahmuod Harun [die, Abubakar
Takengon, Teuku Banta Syam Padang Tiji, Al Hasjmy Montasick, Abdussalam
Blangkeujren, Kalikobat Takengon, Abdul Tah] Takengon dan Teuku Ali Rasyah
Montasick. Dengan jalan i, kami lulus masuk PERMT dan mendapat kesempatan
luas untuk mendapat pendidikan politik,

(Al Hasimy 1985: 61-63]

Ketika pulang ke Acch. Ali Hasimy jupa mendirl organisasi $11a
(Serikat Pemuda Islam Acch) pada tahun 1935 Masihi, vang kemudiar
bertukar nama menjadi PERAMUINDO (Persatnan Anelatan Muoda Tslam
[ndonesia), Tidak kina kemudian dia mebanjol pelajaren ke af-Jamicah
al-felamivrah, Ketika dia pulang ke Aceh. salepas menamatkan /-
Jamitalr wi-Isldmivpch, dia mulai bergabung dengan PUSA. Perlu
diketahui bahawa PUSA adalah sebuah oreanisasi ulama vang secara
defure bukan parti politik, kerana pemerintah Delanda melarang
pertubuhan parti politik. Tetapi. secara tersembunyi. PUSA juga adulah
organizasi ulama yang berpolitik.

Peranan PUSA dalam melakukan pembaharuan pendidikan dan
pergerakan, terutama untuk melawan bangza pencercbob dan
kakitangannya memang mengukir sejarah vanyg gemilang (Muhammad
Nuor al-dhrabimy 1987) sehingas pemikiran Ali Hasjmy sebagal tokoh
riueda Lorul dipengaruhi oleh US A dalam menghadapi pelbagai persoalan
umat. Pengaruh ini. bukan hanwva kerana keakrabannya dengan para
pemimpin PUSA seperti Teungku Muhammad Daud Beureueh, Teungky
Abdul Wahab Sculimum. Teungku Amir Husein al-Mujahid dan
sebagainya, sehingea dia sangat memahami peribadi para nlama PUsA.
tetapi juga kerana dia mangambil pezanan alktif dalam pergerakan bersams
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PUSA dan oreanisasi lain di bawah pUsA (Pemuda PUSA dan Kasyafutul
Islam). terutama untuk mengusir bangsa penceroboh hingga Indonesia
memperoleh kemerdekaan. Hal ini tentu sekali men‘adi Ali Hasjoy sangat
memahani perjuangan PUSA, desarnya penglibatan dan pengorbanan
rakvat Aceh di bawan pengaruh ulama rusa dalam usaha gigih meraih
kemerdekasn Indonesia, 1zl ini tentu juza menjadi modal vang herharga
bagi Ali Hasjmy dalam menghadapi pelbagai masalah di Aceh kemudian
hari.

Idari sudut lain, Al Hasjry juga memanami berar sikap dan kebijakan
vang tidak hijak yang dilaku pemerinlah pusat terhadap kepentingan rakyat
Aceh selepas Indonesiz merdeka dan masa-masa scsudahnya, meskipun
rakyat Aceh sidah mengorbankan sepala-galarya untuk mempertahan
kemerdekaan Indonesia. Namun, ketika meletusnya pemberontalean DI/

It { Darul Islam/Tentera [slam Indonesia), sebagai reaksi keras terhadap
kebi akan pemerintah pusat iersebut, dia tidak mengambil bahagian dalam
pemberontakan itu dan tidak menyalahi munculnya pemberontakan yang
dipimpin oleh ulama PUSA dan kawan-kawan seperjuangannya, Ini dischab
dia benar-benar mengetaaui ha'kikar perjvangan ulama PUSA dan rakyat
Aceh vang berupaya mendiri Negara [slam. yakni Negara Islam [ndonesia
vang bersifat federal. Tambahan lagl, pemimpin pemberontakun 1alah
Teungku Muhammad Daud Beureueh, wlama dan pemimpin yang dikenali
bukan hanva sebagai pemimpin PUSA, tetapi juza schagai bekas “Gabenor
Militer” vang menzuasai wilayah Aceh, Lanzkat dan Tanah Karo. Ali
Hasjmy sendiri pernah bekerja schagai scorang lkakitengan “Gabenor
Militer’ dengan jawatan *Mayor Tituler” (A. Ghazaly 1978: 46), Paca
wakiu vang sama, dia juge tidak menampak secara nyata tentang
kesalahan pemerintah pusal, meskipun dia tahu bahawa pernerintah pusat
sudah rersalah jalan, bahkar: dirinya sendini pun schagal pegawai kerajaan
padz awal pemberontaken dimasukkan ke dalam penjara selama lapan
bulan (Al Hagjrmy 1976b: 11,20, 67-72,93).

Sixap tidak menyalahi mana-mana pihak Lersebut timbul kerana dia
sedar bahawa salah-menyalah akan mengeruh lagi suasana dan tidak
menyelesai masalah. Tambaban lagi, dia sedar bahaws pererintah pusat
sudah dipengaruhi nlch pihak vang tidak suka terhadap tegaknya Negara
Islam Indonesia, terutamanys pihak bukan Muslim, K7 (Partai Komunis
Indonesial dan orang nasionalis sekuler. Akhirnya, dia memilih untuk
hersabar sambil memikir tentang jalan keluarnya. Sikap Ali Easjmy ini di
kemudian hari lernyata memben pengaruh yang signifikan dalam menjalani
dukwah di Aceh, terutama dalam menghadapi konfik bersenjata (217111)
di mana dia lampil sebagai tokoh yang berusaha mendamai antara pihak
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NI Aceh dengan pemerintah pusat (Indonegia) (Hardi 1993; 138-230)
Semvanya ini tidak terlepas daripada kermatangan politik yang diperoleh
melaln n;_wgmmfm samma ada I-c:;'t*lc.;l dia masih belajar di Padang Panjang
Mmaiupin ketika berjuang di Aceh.

Ali Hasjmy, memang sangal suka berotganigasi dan ia gentiasa
menganbil bahagian dalam pelbagal orsantsasi sama ada crganisasi sosial
mahupun nrganisasi politik sehingea prizanisast bukan hanya
mempenganihi kehidupannya, tetapi juga berjuang dan berdakwah melalui
nreanisasi. Hal ini holeh dilihat dengan jelas dalam horaian mengenas
;':uengalamﬁn dakwahnya dalam bal tiga di mana organisasi dijadimva
sehagai san model dakwah dalam mengatasi pelbagal masalah vange
melanda masyvarakat Acch. Peranannya dalam pelbagai organisasi vang
dikukuh dengan pelbagai macam hentuk perjuangan lainnya, sama ada
melalui karya mahupun pembangunan umat, menjadi dia bukan hanya
dikanali di dasrah Aceh, tetapi namanya harum di seluruh nusantara,
Permerntah [ndenesia pun menaruh simpatl kepadanya sehingga dia pernah
dilamiik sehagai Gebenor Aceh pada masa pemerintahan “orde lama’
(Presiden Soekarno) dengan tugas vang amat berat dan mendapat
ampeerah “Bintang Maha Putera 1:tama™ pada masa pemerintahan ‘orde
baru’ (Presiden Socharto) (Badruzzaman Ismail et al. 1994 35),

Faktor Kebudayaan Aceh

Aceh sehagat wilavah pertama apama Islam bertapak dan pusat
penyebaran Islam ke selwuh Wusantara bukan sahaja di sana pernah
mengalami berdid wegak pelbagai Kerajaan [slam dan Kerajaan. Acch
Darussalam yang dicatat dalam sejarah scbhagai antara lima negen besar
kekuatan dunia pada abad ke-x1v_ dan kemudian dirmantuh oleh kafir Belanda
dalam perang [ 1873-1942), tetapi Aceh juga memiliki warisan intelektual,
kebudayamm ataupun peradaban [slam yang kayvs (Mohammad Said 1961),
(Ajdam I IskandarMuda 1968: [44-145), {Tamail Suny etal. 1980: 27-44),
(Al Hasjmy 1984). Ali Tasjmy sebagai seorang pelajar yang mencintai
sgjarah dan lkebudayvaan Islam tentu sohaja menaruh perhatian yang begit
hesar pada warizan inteleldnal Aceh. 11al ini boleh dilihat dalam kajian dan
karvanya mengenai pelbagai bidang warizan intelektual Acch.

Ali Hasjmy sedar bahawa Aceh mempunvai warisan sejarah
peradaban Tslam yang semilang. Kesedaran int menimbul minat membaca
vang lingyi lerhadap sejarah dan peradaban Aceh, vang kemudian menjadi
zatu faktor dalam mempengaruhi p“llb‘ldldaﬂ pemﬂmamwa Al Hasjmy
memang bukan murid Hamzan Fansuri. Syamsuddin al-Sumarrani.
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Murnddin ar-Raniry, Abdul Raufal-Singlili. Jalalnddin al-Tursani, Teungku
Chik Kuta Karang ataupun Teungku Chile Pante Kulu, telapi kesukaan
Al Hasjmy membaca dan mengkaji karya mereka dan pelbaza karva
ulzma Aceh vang lain tclah menjadinya seorang yangz memanami dan
menguasai warisan intelektual ulama Aceh yang masyhur hingga ke hari
ini. TIa ini kemudian bukan hanya membentuk peribadi dan pemikiran di
mang dia tampil sebagal lokoh sejarah, adat dan budava Aceh, tetapi juga
berupava mendakwah kebudayaan Aceh sebagai sebahagian daripada
kebudayaan Islam ke mana pun dia pergi, sama ada melalui tulisan,
pendidikan, seminar atzupun tindakan jelas sebagai orang yang menjaga
dan mengembang budavanya seperti vang akan dijelas dalam bab tiga.
CHeh itw, bukan sesuatu vane dilebib-lebih jika Al Hasjmy diangeap sebagal
pakar sefarah dan kebudayaan Aceh.

Faktor Keadaan Masvarakat Aceh

Sclaim laktor pendidikan., organisasi dan warisan intelektual Aceh, faktor
keadasn masyarakat Aceh juga turut membentuk keperibadian dan
pemikiran Ali llasjmy. Keadean masyarakat Aceh yang dimaksudkan di
sini adalal suasana perjuangan dan peperangan di medan jihad yang
berlaku ¢i Acch, Cuba diperhati, perang Acch melawan Belmda mengilont
pandangan Paul van't Veer berlaku scjak 1873-1942 Masihi (sclama 69
takun) {Paul Yan't Veer 1977: 8), (Ali Hagjmy 1972b: 11} sehingga Belanda
herhasil diusir dari bumi Aceh. Jika dilihat dari tarikh kelahiran Al Hasjmy
{28 Mac, 1914 M.}, maka jelas bahawa dia dilahir bukan hanya da‘am
rumah tangga pejuang di mana Pang Husein (datuk dischelan ibanya)
svahid di medan jihad dan Pang Abbas (datuk di schelah ayahnya) sehagai
pejuang pada masa perang melawan Belanda, lelapi juga di luar
rumahnya di seluruh Aceh masih berlangsing “ihad dalam bentuk perang
oerila. Meskipun suasana tampak tenang, letapi keadaan di Aceh tetap
bagaikan api dalam sckam.

Keadaan tersebul secara psikologi tentu memberi peagaruh dalam
jiwa dan pemikirannya, di mana dia menganggap hahawa Belanda schagal
musih agama dan bangsanya yang harus diperangi, kerana Belanda telah
merosak dan menghancur Kerajaan Aceh Darussalam secara khususnya
dan dakwah Islumiuh i Musantara secara umumnya. Tambahan lagi,
ketika dia sedang belajar di Padang Panjang, sikap penceroboh Belanda
dan kakitanzannya lidah pernal memberi ruang kebebasan kepada
bemgrsanya. Dia dan kawan-kawan seperjuangannya dimasuikan ke dalam
penjara, buhkun institusi tempat dia belsjar turut digeledah dan beberapa
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orang gurunya dilarany mengajar, kerana ditudub melanggar undang-
undang Belanda vang disebut sebagai Vergadering Ferbomd (larangan
mesyoaral ) (Al Hagjmy 1985: 61-68).

Implikas! lebih jauh terhadap perjuangan Al Hasjmy dapat dijejali
antaranya ialah sejak masih muda lagd dia sudah mulai berjuane melawan
Belandn dengan karvanya dan pada waltu vang bersesuaian, dia pun
mengangkat senjata menerskan perjuangan datulk, para svuhads dan
rakyat Aceh lamnya untuk melawan penceroboh Belanda (Al Hasjmy
1980a: 23). Bahkan, dalam karvanya Dhesive Delaah dia mengunglkap
bahawa jihad {perang) adalah perlu dalam mempertahan dan melindungi
dakwah Islamivah (All-Hasjmy [974: 56-37, 69, 315-317. 386-3897.
Pandangan Ali Hasjmy iri juga disokong oleh Hamka dalam lkaryvanya,
Prinsip dan Kebijaksamoan Datwah Isfam (Hamka [981: 7).

lika disemak sejarah perjuangan dan pergolakan yang berlako di
Aceh, maka keperibadian dan penikiran Al Hasjoy lidak pemah lupul
dari suasana perang. di mana pemimpin dan rakyat Aceh terus herjuang
melawan kezaliman bangsa pencerchoh Belanda (T873-1942), mclawan
Tepun {1944-15945), melawan Hulubaling Cumbaok (kakitangan pencernboh
Helanda) pada 1945, melawan agresi (sarangan) Belanda [ 1947-1948),
melawan kezaliman pemerintahan ‘orde lama' yang dikenali dengan
pemberontakan DT [Daru] [slam Tentera Islam Indonesia) ( 1933-1962),
melawan pengkhianal TR (Parti Komunis Indonesia) pada [Y65 dan
perang melawan pemerintah pusat, vakni pemberontakan Gakt (Gerakan
Aczh Merdeka) 1976-2005, Panjangnys sejarah perang di Aceh, bukan
hanya membentuk peribadi dan pemikiran Ali Hasjmy sahaja, tetapi juga
seluruh masyarakat Aceh terpengaruh schingea dalam masyarakat Aceh
herkemhante pepatah vang mengeambar keadaan dan watax masyarakat
Aceh vanp terkenal dengan Kegigihan memperiaban kebenaran, harkat
dan martabatnva meskipun melalu jalan peperangan {Tiasanuddin Yusuf
Addan 2007: 51-52), Sebagal toloh Aczh vang hidup dalam keadaan perang,
Al Hasjmy berjuang, berdakwah dan membangun Aceh juga dalam
keadaan perang, bahkan pada wakiu dia meninggal pun (18 Januari 1998,
har Minggu, pukoal 1500 win di Ruman Sakit Zainal Abidin Banda Acel)
{}Xompas online 1902}, keadasn Aceh masih dalam perang perila antara
GAM dengan pemerintab pusal. Perdamaian antara GAM dan Pemerintah
Bepublik Indoneszia baru dicapai pada 15 Ogos 2005 dengan
ditanatanganinya “Perjanjian Helsinki®, Ringkasnya, keperibadian dan
pemikiran Ali Hagjmy juga dipengaruhi olch sitnas pepersangan vang
berlaku di Aceh sejak dia lahirkan ke dunia sehingga dia meninggal dunia.
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Karya Ali Hasjmy

Seperti mana yang diungkap dalam: pengenalan bab ini bahawa
pembahasan mengenai karya All Hasjmy akan dipapar kandungannya
secara umum. terutama mengenal beberapa karya vang dihasilkannya.
Antara hal menarik daripada ketokolan Ali Hasjmy adalah ia scbagai
seorang penulis, Sebagai scorang penulis, Al Hasjmy sudah menghasil
pelbagai karya dalam pelbagai bidang ilinw, antaranya agama, sastera,
dakweah, sejarah kehudayaan. pendidikan, politix, tafsir dan akhlak. Apa
pun pendapal orang mengenai karyanya, namun tidak diragu lagi bahawa
Ali Hasjmy adalah ulama dan intelektual vang produktit dalam berlarya.
[Jalam catatan sejarah hidupnya, A1 Hasjmy sudah mulai menulis sejak
herusia 20 tahun, Sampai ke akhir hayalnya dia telah menulis hampir 60
buku dan pelbagal kertas kerja, sajak. puisi dan roman yang dilerbit dalam
beberapa majalah dan surat khabar serta beberapa terjemahan dun sadvran
schagai rujulcan dalam tulisan ini. Manakala selebibmya akan disebut
tajuknya sahaja secara lengkap sesuai dengan data yang ada. Beberapa
buku Ali [asimy yang akan dipapar kandungammya secara umum di sini
adalah seperti berikut;

1. Melalui Jalen Rova Dunia, diterbitkan oleh Indiche Dukkrij, Medan
1939, Buku ini adalah karyzs vang ditulis dalam bentuk roman scjarah
mengenai kisah seorang pemuda bekas penuntut al-Jamiah al-
Islumivah di Sumatera Barat. Pemuda ini bereita-cita untuk mendiri
sehuah pusat pengajian Perguruan Tinggi Islam dengan nama
Sewlawah Juntan Institur, Institut ini diharap bukan hanya
mempelajari ilmu agama, tetapi juga ilmo umum seperti pertanian,
eknik, kedoltoran dan sebagainya, Kandungan novel ini tidak lain
adalah cria-cita dakwah Al Hasjmy scbagai penulis cerita yang ingin
membangun sebuah pusat pendidikan representatil ¢i bumi Aceh.
Cila-cita dakwah ini kemudian menjadi kenyataan sejuk dia
memeagang jawatan sebapai Gabenor Aceh (1957-1942), jaitu
berdirinya Kopelma { Komplek Pelajar dan Mahasiswa ) Durossalam
di Banda Aceh dengan dua isntitut perguran tingzi: Universitas Syizh
Kuala dan Tnstitut Agama Islam Negeri ar-Raniry.

2 0Oy omana Letatmya Negara Isiom, diterbit oich Pustaka Nasional,
Singapura 1970 dan Bina [mu, Surabaya 1984, Buku ini sclesai disusun
nada 19 Disember 1967, Secara vmum kandungannya adalah
nengenal politk vang mencakupi dasar-dasar dan matlamat negara
Islam, syaral pemimpin, khilafah, kewajipan dan hak khilatah dan
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rakyat, sistem pembaiatan dalam Islam dan kesetaraan hak
kepemimpinan laki-laki dan perempuan. Sungguhpun begity, di
dalamnya juga diselilkan masalah dakwah, pendidikan dan
kemanusiazn.

Pemimpin dan Axhlakava, diterbitkan oleh Majlis Ulama Daerah
Istimewa Acch, Banda Aceh 1973, Buku ini pada mulanya adalah
kumpulan bahan pelajaran vang pernah disampal dalam pelbagai
kepiatan pendidikan jurudakwah dan pemimpin-pemimpin
agama, Huku ini membahas tentang akhlak pemimpin secara
k_umperﬁensi f. tidak kira di mana pun kepimpinan itudijalan dan apa
pur namanya.

Dyagatar Dpdovah Menrat Al Ouran, diterbitkan oleh Bulan Bintang,
Jakarta 1974 dan 1994, Sccara vmum, kandungan buku ini
membincang menrgenal pengertian dan tujuan dakwah, ha'at hidup
manusia lerhadap dakwal, dakwah dan sebitHaf. pacis-gacis
kehijaksanaan dakwah, dakwah [slamiyvah sualu annanah Allah, dukum
dan pesan dakwah {meskipun tidak dijelaskan dalam sebuah tajuk
khusus), paya babasa al-Ouran sebagzal media dakwah, jurudakwah
bescra sifat-sitat dan sikap pelakunya, nada dan irama dakwah, amear
makrsd dan waftd mnngkar, media dakwah serta sejarah dalowah.
Buku ini ditlis dengan harapan dapat memberi manlaat bagi usaha
pembinaan dan pengembangan dakwah,

Sejarah Kebudavaan Islam Indonesie, diterbitkan oleh Bulan
Bintang, Jakarta, 1975, 1990 dan 1953, Buku ini sudah diulang cetak
untak ketiga kalinya. [sinya mengungkap bulti-bukti sejarah kejavaan
tamadun {peradaban) Islam masa lampau, sama ada dari segi politik,
ekonomi, sosial mahupon seni budzya. Kajiannya dimulai dari
kebudayaan dunia Islam hingga sampal ke revolusi Islam dan
kemajuan peradabannya, Kemajuan Islam dilihat dani aspek
sgjarzhnya tidak terlepas daripada kecintaan umat Islam kepada ilmu

_pengetahuan. Oleh itu, tidak hairanlah kalau umat I[slam pernah

menguasal supremasi ilmu pengetahuan dunia szlama beberapa abad.
Seluruh rangkaian aktiviti dan kreativitl vang dikembang umat [slam
berorientasi pada kebangkitan dan kejavaan vangz kemudian
me ahirkan kebudayaan. Ini yang kemudian dinamai kebudayaan
Ielam, iaitu: penjelinaan aleal dan rasa manusia Muzlim dan bersumber
pada manusia Muslim,

Risalah Akhiok Swrar Avah kepoda Anafnyo, diterbis oleh Bulan
Bintang, Jakarta 1975, Buku [ni adalah kumpulan 16 sural vang pernah
dilerim Al Haspmy kepada anaknya pada 1975 vang herada di Takearta,
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Yogyakarta, Merauke, Pontianak dan Medan, Ketika Ali Hasjmy
berada di luar Acch azau javh daripada keluarganya di Aceh, dia pun
mengirim sural kepada anaknya vang berada di Banda Aceh. Isi
sural-surat itn kemudian dijadi buku vang berkenaan dengan ™ Wasiat
Lukman Kepada Anaknya”, “Makhluk vang Paling Mulia”, "Doa
dalam Islam”, “Mensyuluri Nikmat™, “Hari-hari Bersejarah dalam
Bulan Mai”, “Anak Angkal”, “Peringatan Harijadi®, “Harljadi
Pancazila”, “Kepemimpinan dalam Islam™, “Malkhoda Khalifah™,
“Pembinaan Keluarga™, “Wanits Aceh dulam Sejarah”, “Armada
Acel ke Nias”, “Tumas dan Kedudukan Ulama®, “Peristiwa Isra
Mi'raj” dan “Hari jadi &1 ke 307, Semua surat ini berisi nasihat,
pendidikan dan dakwah sang avah (Al Hasjmy) kepada anak-anaknya
dan generasi muda umumoya, Membaca buku ini akan mengingat
pembaca pada salak satu karya Imam al-Ghazil, dengan tajuk divuha
al- Walad (Wahai Anak).

Surat-suret dari Penjara (swrat-surat Avah kepada Puterinval,
diterbitkan oleh Bulan Bintang, Jakarta 1976, Buku ini adalah
kumpulan surat vang dituju kepadz puterinya yang masih berumur
empat bulan, di mana pada waktu ito Ali Hasjmy sedang dirahan
dalam penjara Medan oleh pemerintah Indonesia, kerana dituduh
terbabit dalam pemberontakan DT Aceh. Isinya mencakupi pelbagai
wpik mengenai manusia, anlaranya muliara pusaka, manusia dan
apama, manusiz dan cinta kasih. manusia dan masvarakatnya.
manusia dan lingkungannya, manusia dan penjars, manusia Muslim
dan manusia munafik, manusia antara kawan dan lawan, manusia
sehbagai makhluk sesial, manusia dan amal bakti, manusia dan
golongannva, manusia dan pemecaban masalah, manusia dan
keutamaan tavhid. manusia dan pembuktian tauhid, manusia dan
daleweah tauhid, manusia dan pentafsian anaid, manosiayang rindular
kebebasan; manusia dar cita-citanya. Selain i, ditsmbah juza dengan
dua topik lain mengenai sural-surat dari penjara dan Digul (Irian Jayu)
vang sava dengar dan vang saya lihat, Buku int memperlihat
pandangan Ali Hasjmy mengenai kisah penangkapannya selama dalam
penjara, kesusahammya mengenai penyelesaian masalah DT dan
pancangannya mengenai manusis surna ada sebagai renungan dan
pengalamzn daripada hasil hacaan tentang ajaran [slam mahupun
hasil interaksinya dengan kumpulan manusia selama dalam penjara.
Peranan Islam dalam Percwr Aceh dan Perjuangan Kemerdefaan
Indemesic, diterbit oleh Bulan Bintang, Jakarta 1976, Buku ini pada
mulanya adalah kertas kerja yang dibentang dalam “Seminar
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Perjuangan Acch se¢jak 1873 hingga Indonesia Merdeka, vang
berangsung pada 22 s/d 26 Mag, 1976 df Medan. Sectclah dilaku
perbaikan dan tambahan lalu ditarbit menjadi buku yang secara urmuim
kandungannya adalah; . Mugaddimezh, haraiannya mencabupi dakwal
mengenai sejarah eksistensi kerajaan Aceh hingga rerbenfuk Kerajaan
Aceh Darussalam; i1, Landasan berpijak Kerajaan Aceh Darussalam,
iaitu Qanun Meukuta Alam yang berlandas pada al-Craran, al-[Hadis,
lima’ dan Qivas: iii. Sikap Ketajaan Aceh Darussalam yang menentany
ancaman perang pihak Belanda, di mana Sultan Aceh mengambil prinsip
“menang perang atau mati syahid” dengan membentuk kabinet perang
dan dilanjur dengan khuthah Kerajaan di hadapan Balai Majlis
Mahkamah Rakyat yang divcapkan oleh T.efienan Jenderal Said
Abdullah di Mulek; iv. Aceh tidak pernah menyerah kedaulatannys
kepada Belanda; v. Peranan nlama dalam perang Aceh; vi. Dengar
pendidikan memperjuang kemerdekaan kembali; vii, Peranan Agama
Tslam dalam revialusi 45 di tanah Aceh. Selain itu, dalam buku ini dilampir
juga scjumlah salinan undang-undang Kerajaan Acch Darussalam dan
heberapa surat keputusan lainnya.

Apa Sehab Rakyat Aceh Sunggup Berperang Puluban Tahun
Melawan Agvesi Helurdln, diterbit oleh Bulan Bintang, Jakarta 1977,
Bukuv inl adalah perubahan nama daripada karya Al Hasjmy
sebelumnya setelah dilalu beberapa perubahan, iaitu; Hikayat Perarg
Sabi Menjiwai Perang Aceh Lawan Belanda. diterbitkan oleh
Pustaka Farzby, Banda Aceh 1971, Isi buku ini secard umumnya
membahas masalah “Hikayvat Perang Sabi’, sebuah hikayat vang ditulis
cleh ulama Aceh, Teungky Chik Panie Kulu dalam masa perang
Aceh melawan kafir Belanda. Hikayat ini terdiri daripada empat
bahagian, faitu; Kisah Ainul Mardhivah, Kisah Fasukan Gajah, Kisah
Sa'id Salamy dan Kisah Muhammad Amin {Bodak Mati Hidup
Kembali). Pembahasan vang menarik di sini bukan hanyva setakar
mendeskripsi kembali kisah ini yang mampa membangkit semangat
jihad rakyat Acch, tetapi juga analisis All Hasjmy rerhadap hikeyar
in1. di mana dia menyimpul bahawa hikayat perang sabi mengandungi
sert bahata vang lingei, juea mengandungi nilai pendidikan dan pesan
dakwah Islamiah.

80 Takm Aceh Mevdeka df bowah Pemerintethian Rain, diterbitkan

cleh Bulan Bintang, Jakarta 1977, Buku ini mengungkap dan sekaligus
menunjukkan kepada dunia bahawa Aceh pernah dipimpin secara
berturut-turut oleh empat crang ran, iaitn; Ram Safiatuddin (1641-
1675 b, Ratu Nurul Alam Nagiatuddin (1675-1678 M), Ratu
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Zakiamddin mavat Syah (1678-1688) dan Retu Kamalat Syah (1688-
169%), Di sini diungkap bahawa Acch scbagai sebuah negari yung
merdeka dan berdaulat pernah dipimpin oleh para ratu selama 38
tahun lamanva. Selama pemerintahar para ratu 1, Eerajaan Acch
Darussalam masih cukup terkenal, hubungar hiar negara terus
mantap, pemerintahan masih teratur, ckonomi masih baik dan angkatan
perang masth kvat. Semuanya ini menunjuk bahawa rakyat Aceh
telah memberi hale memimpin kepada perempuan yang setara dengan
lelaki. Buku ini boleh dipandang sebagai segarah politik perempuan di
Aceh dan barangkali ‘nilah scjarah gender yang hebat dan menakjub
datlam scjarah politik Islam,

. Bunya Rampai Revolusi dari Tanah Acch, diterbit oleh Bulan

Bintang, Jakarta 1978, Buku ini adalah kumpulan aneka revolusi vang
bergolak di Aceh, seperti revolusi dalam dunia wanita, revolusi
terhadap wayasan Negcara Sumatera, revolusi Sultan vang sedang
dialam lawanan, revolusi dalam dunia pendidikan. ravolus pemikiran
dalam dunia ulama. revolus: bawah tanah terhadap kekuasaan Hindia
Belanda menjelang kedatangan Jepun, revelusi pemuda terhadap
kekuasaan Jepun dan lain-lain lagi. Aneka revolusi yang menjadi
pengisian buku ini beragal daripada peberapa lulisan yang pernah
diterbit dalam pelbagai majalah dan surat khabar "Sirar Darwssafon’,
Seanturar’ dan FWaepada®.

Dakwak Islamiyah daen Kaitannpe dengan Pembangunan
AMarmscia diterbit oleh penerbit Mutiara, Takarta 1978, Bukn ini pada
awalnya adalah pidato lmiah pada hari pengukuhaonya schagai
profesor dalam bidang Ilmu Dakwah vang berlangsung pada 20 Mei
1976 di TaTN Ar-Raniry, Banda Acch. Dua tahun kemudian, ia diterbit
menjadi buku. Kandungan buku ini secara urnumnya adalah berkenaan
dengan pertelagahan antara kebenaran dengean kejahatan, keadaan
manusia dan masyarakat sehelum datangnya Islam, langkah-langlkah
Islam untuk membangun manusia kembali menjadi manusia batu dan
masyarakal baru dan hanya dakwah Islamiah vang sanggup membina
manusiakemball

. Mengapa umat Tslam mempertahankan Pendidifan Agama deilam

Pendidikan Nosional? Diterbit oleh Bolan Bintang, Takarta 1979,
Buku ini membicara masalah schab-musabab umal Islam mesti
mempertahan pendidikan agema dalam sistem pendidikan nasional,
Selain itu, di sini juga dibahas sepintas lalu mengcnai peranan
Departemen Agama dalam penpembangan pendidikan Islam di
Indonesia.
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Sastra dan Agama, diterbit oleh Badan Harta Agama, Daerah
Istimewa Aceh 1980, Buku kectl ini berasal daripada kertas kerja
vang disampal dalam pertemuan Sasterawan Nusanlara 1 {Malaysia,
Indonesia, Singapura dan Brunei) pada 28 Disember, 1979 di Jakarta.
Lsinya menghurai masaldh pandangan [sham mengenai kesenian, di
mana dia membuat kesimpulan hahawa Islam memandang kesenian
sehagai sehahagian daripada “fitrah” manusia sehingga [slam
memboleh dan tidak mengharamkan kesenian selaei kesentan it tdak
bereangeah dengan hukum syarak dari segala seginya.

. Ferang Gerilva dan Pergerakan Politik of Aceh wniuk Mevebut

Kemerdebaor Kembali, diterbit olzh Majlis Ularma Propinsi Daerah
lstimewa Aceh, Banda Aceh 1980, Buku ini juga adalah kumpulan
beberapa tulisan vang pernah diterbit dalam mazjulah Sinar
fgrpssalam, Banda Aceh. Secara umum isinya membincang
mengenai perjuangan kemerdekasan rakyvar Aceh melalui nerang gerila,
penubuhan kembali lambaga pendidikan scbagai alat perjuangan,
orgarisasi, perang terhadap Belanda di Szulimum, peranan ulama
Acch dalam perjuangan kemerdekaan dan geracan mempertahankan
kemerdekaan di Aceh, di mana Ali Hasjmy sendiri menjadi salah
seorang pelaku sejarabnya.

. Pokek-pokok Pemioran sefnor Dabwal Telomeocah, diterbitkan

olei Majlis Ulama Daerah Istimewa Aceh, Banda Aceh 1982, Buku
ini berasal daripada sebuah makalah yvang disampai dalam *Seminar
Sejarab Dakwah Islamivah se-Sumatera Lltara™ yang berlangsung
di Medan pada 29 hingga 31 Mac 98], D dalamnya dibahas
mengenai sifat dakwah Islamiah yang universal, pelaka dakwah (i)
sasaran dakwah (mad®n), matlamat dakwah. cara pelaksanaan
dakwah Islamiah dan media dalkowah. Menurut Teungko Abdullah
Ljong Rimba dalam sepatah kala mengatakan bahawa izl buku ini
penting diketabui olch masyarakat scjagat, terutama oleh mercka
varg memilih medan dakowah sebagai lapangan jihadnya,

7. Kebudavaon Acekh dalam Seforah, dulerbil oleh Beuna, Jakaria

1983 Buliu ini adalah salah satu karva Al Hasimy vang paling banyvak
mengunglap mengenal masalah kebudavaan dan peradaban Acch
dalam hanyak aspexnya. sejak herdirinva Kerajaan Islam Peureuk
(225 H/AES0 M), Kerajaan Izlam Samudra/Paze, Kerajaan Islam
Beunua, Kerajaan Islam Lingga, Kerajaan Islam Pidier, Kerajaan
[slam Jaya, Kerajaan lslam Darussalam hingga terbentuknya
Kerajaan Aceh Darussalam. Buku ni adalah salah satu karva Al
Hasjmy yvarg paling komprehensif mengenai sejarah dan kebudayaan
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Tslam di Aceh. Dalam perspektif daswah, buku ind beleh dipandang
sehagai karya Ali Has'my yang berupaya mendakwah kembali sejarah
kebudayaan |slam vang pernah berjava di bumi Acch.

Aprer T:.iega.ﬁ' Sastrenvan Sc?.l_lilaga!' KH.'.!JTI.?M;? Alleth, diterbitkun oleh
Bina lmu, Surabaya, 1984, Buku ini adalah kumpulan beberapa kertas
kerja dalam bidang sastera yang pernan disampai dalam beherapa
seminsr kestsasteraan. Tajuk “Sasterawin scbagzai Klalifah Allab”
berasal daripada kertas kerja vang parnab disampai dalam Majlis
Perbincangan Sastera [slam yung diadiakan di Kuala Treng ganu pada
& hingea 19 Disember 1981 Di dalamnya dibincang masalah tugas
susterawan sebagal kKhalitah Allah uniuk menegal gomer maruf dan
ncchi stenekar; kriteria sasterawan muslim dan sasterawan durjana.
Tajuk “Pengarah Islam dalsm Kcsusasteraan Indonesia” berasal
daripada kerlaz kerja vang dibentang dalam Pertemuan Sastery yang
dilaksana oleh Lembaga Pembina Seni Budaya Indonesia Daerah
Istimewa Aceh pada 27 Februari, 1968, di dalamnya dibincang
mengenai adanya pengaruh ajaran terhadap perkembangan
kesusasteraan Indonesia, sama ada pengaruh langsung ataupun tidak
langsung dengar menunjuk pelbagai jenis puisi karya sasterawan
Indonesia. Tajuk “Mafas Islam dalam Bahasa dan kKesusasteraan
Melayu di Aceh,” berasal daripada kertas kerjs yang disampai dalam
Pertermuan Hari Sasters 80 Malaysia vang berlangsung di lpoh pada
19 hingga 22 April 1980, di dalamnya dibincang antaranya; betapa
bahasa dar sastera Melayu sudah diguna secara meluas pade zaman
Kerzjuan Islam di Aceh, sebagai bahasa istana. bahasa undang-
undang, bahasa ilmu pengetahuan, bahasa pengantar pengajaran,
bahasa pengucapan perasaian, bahasa penghuburyg antara wilayah
kerajaan, bahasa mediz dakwal, bahasa surat-menyurat dan bahasa
diplomasi. Fajuk “Tslam Menjiwal Alam Pemikiran Melayu Lama,
Sebuah Studi Tentang Naskah Satinatul Hukkarm™, berasal daripada
kertas kerja vang disampai dalam Simposium Anlarabangsa
Kesusasteraan Melayu Tradisional, vang berlangsung di Kampus
L niversiti Kebangsaan Malaysia pada 4 hingea 6 November 1582,
Di sini dibincang mangenai kitab Safinaid fhukkam karva ulama
Aceh, Syeikh Jalaludiin T'ursany. Ulama ini pernah menjadi Kadi al-
Malik al-Adil pada masa pemerintahan dua orang Sultan Aveh, iaitu.
Sultan Alaiddin Maharaja Lela Ahmad Syah (1139-1147 H atau 1717~
1735 M) dan Sultan Alaiddin Johan Svah Poten Uk (1147-1174 H
atau 1735-1760 M), |51 kitab ini antaranya dadalah mengenai hulkum
lslamm, 1aity halal, haram. wajib. sunat, mubah, makrub, sahih, batil,



30 Memitivan Docwal AL Hasimy

1%,

20,

svaral, turas dun kewajipan Sultan, Hulubalang, Panglima Perang
dan Pezawai Kerajaan; kaedah dan petunjulc bagi Kadi, hukum
perdagangan, hukum kelvarga. hukum jenayah, kedudukan hakim,
rukun kerajoan, sifat raja, cara penganglkatan raja dan orang
perampuan boleh menjadi raja.

Semanget Merdelba Al Hagjmy 70 rabun Menempih Jalan
Fereoliafan & Perjuangan Kemerdeboan, diterbit oleh Bulan
Hintang, Jakarta 1985 Buku ini mengandung calslan peristiwa
sejarah vang erat kaitannya dengan perjalanan hidup Al Hasjmy sejak
28 Mac 1914 hingea 28 Mac 1984, saat dia mengakhie] penulisan
mukadimah buku ini dalam usianya yang ke-70 (zhun, Buky ind yang
meiputi 772 halaman (termasulk indeks) layvalk disebut sebagal karva
yang mengandungi remori dan kisab hidup AL Fasjimy atau yang
disebut “autobiografi”, Oleh itu, bagt stapa saja vang hendak
mengkajl semikiran Al Hasjomy, peranan dan aktiviti dakwahova dalam
sgjarah Acch baru dan Indonesia secars umumnya, maka buku ini
adalah sumber data yvang amat berguna,

Uilamea Aceh Mujahid Pejuang Kemerdekaan dan Pembangiunan
famadur Bangsa, dite-bitkan olch Bulan Bintang, Jakarta 1997 Buko
ini adalah karva All Hasproy, Jdi mana naskhahnya mulal dipersiapkan
gejak 1987 dan pada 1989 sudah diperlengkap dengan prakatamya,
namun baru ditertit pada 1997, 1sinya adalah perkenaan dengan kizah
hidup dan perjuangan beberapa ulama Aceh separti “Para ulama
keturunan Fairusi al-Baghdady™, Teungku Haji Tsmail bin Yakub,
Tuanku Raja Keumnala, Teungku Han Ahmad Hasbkallah Inderapuri.
Teunglku Syeikh Ibrahim Ayanda, Teungku Haji Abdul Wahab
Seulimum, Teunglon Muhammad Dand Benrsueh, Teungku Amir
Husein al-Mujahid, Teungku Haji Atdullah Ujong Rimba, Teungku
Svekh Abdul Hamid Samalanga, Teongko Muhammaa Hasbi Ash-
Shiddigiy, Teunglku Haji Abubalkar Aceh, Teunglu Muhammad Hasan
Krueng Kale. Teungku Syekh Haji Muhammad Wali al-Khalidy,
Teunghkuw Abdullabh Husein, Teunghkoo Hagi Amele, Teunghku Hagl Tsmuhia
Khusus mengenat leungku Abdurrahman Meunasah Meucap
bukanlah tulizan Al Hasjmy seperti vang diakui oleh All Hagjmy
sendiri, tetapi karya Haji lsmuha ketika dia mengikuti sayembara
karya tubi=an ilmiah yang dilaksana oleh Majlis Tlama Indonesia Pusat,

Adapun karya Ali Iasjmy vang lain dan sudah diterbit dalam bentuk

bukumengikut lahun penerbitannya adalah seperti berikut;
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Kisah seorang penwembora, sajak, diterbit oleh Pustaka Islam,
Medan 19536,

Savep terkudar, Bul ini adalah kisah roman perpuangan vang selesai
ditulis pada 1938, namun tdak sempat diterbit, kerana naskhahnya
hilang di Balai Pustaka, ketika pendudukan Jepun.

Dewean sayak, Centrale Courant, Medan 1935,

Bermandi cohaya bulan, Toman pergerakan, diterbit oleh Indiche
Drukrij, Medan 1939 {Edizi Jakarta diterbit oleh Bulan Bintang, 1978).
Melalui jalan rava dunie, roman masyarakat, diterbil oleh Indiche
Drukrij. Medan 1939 (Edisi Jakarta diterhitkan oleh Bular Bintang,
1978).

Suara azan dan loaceng gerefa, Toman antara agama, diterbit oleh
Syarikat Tapanuli, 1940, Ldisi Jakarta diterbit olch Bulan Bintang,
1978 dan edisi Singapura diterbit oleh Pustaka Nasional, 1982,
Cirtu mendald, roman [ilsafat/perjuangan, tidak diterbit kerana
naskhahnya hilang di Balai Pustaka, Jakarta ketika pencerobohan
Jepun.

Dewi Fajor, diterbit oleh Aceh Simbun, Banda Aceh 1943, Bukuini
adalah roman politik.

Tanah Merah, Bulan Bintang, Jakarta 1950, Buku ini adalah salah
satu uku roman perjuanzan,

. Mewraih Johan, Bulan Bintang, Jakarta 1550, Buku i mengisah

tentang roman sejarah lslam di Aceh.

. Pahlawan-pabiowan Islom vang pugwr, Bulan Bintang, 1956, 1971,

1974 dan1921. Edisi Singapura diterbit oleh Pustaka Nasional,
1971 dan 1982, Buku ini adalah saduran daripada karya berbahasa
Arab.

. Kerajaan Saudi Arebia. Bulan Binang, Jakarta 1537, Buku ini

adalah riwayat perjalanan Al Hasjmy ke Saudi Arabia,

Rindy hahagia, Pustaka Putro Canden, Banda Aczh 1963, Buku ini
adalah kumpulan sajak dan cerpen (cerita pendek).

Jalan kembali, Pustaka Putro Canden, Banda Aceh 1263, Buku im
adalah kumpulan sajak vang bernafas Islam.

Sememgat kemerdekaan dalam sajak Indemesia bavu, Pustaka
Putro Canden, Banda Aceh 1963,

. Sejarah kebudayaan dan tamadun Islam, Penerbit 1AIN Ar-Raniry,

Banda Aceh 1969,
Yahudi hamgsa terkutuk, Pustaka Faraby, Banda Aceh 1970,

. Sejavah hukum flom, Majlis Ulama Daerah [stimews Aceh, Banda

Acch 1970,
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Hikavat perang sabi menfivai perany Aceh lawan Belanda,
Pustaka Iaraby.

. Talam dow il penpetatnian modern, Pastaka Wasional, Singapura

1972, Buku ini adalah terjemahan daripada Bahasa Arab.

. Ruba®i Hamzah Fansury karya sastera sufi Abad xvii, Dewan

Bahasa dan Pustaka, Kuala Lompur 1974,

. Sgjavah kebudoraan Isfam, Bulan Bintang, Jakarta (973, [978 dan

[982.

. Iskandar Muda Meuwkuta Alam, Bulan Bintang, Jakarta 1977, Buku

ini membahas tentang sejarah hidup Sultan Iskandar Muda.

L sumbangan keswsosrraan Aceh dolom pembinaan kesusastraan

Jodonesio, Bulan Bintang, Takarta 1975,

. Langit dan para penghuningo, Bulan Bintang, Jakarz 1978, Buku

ini terjemahan daripada Bahasa Arab.

cApa Sebal al-Chur'ane tidak bertenargan dengarn aial, Bulan

Rintang, Jakarta 1978. Buku ini adalah terjemahan daripada Bahasa
Arah,

. Nabhi Muhammad sebagai panglima perang, Mutiara, Jakarta

978,

. Mengapa thdah puasa diwajibban, Bulan Bintang, Jakarta 1979,

Buku ini adalah terjemzhan daripada Bahasa Arab.

. Cafraver kebenaran, Bulan Bintane Jakarta 1979, Buku ini adalah

terjernahan al-Quran Juz Amma,

. Surat-sureat dart fanah suci, Bulan Bintang, JTakarta 1979,
o Sefarah moasuk dan kerkembangna Iilam JdF Indoresia, Al-Ma'anl,

Bandung 1981.

- Mangenany bembali perinarsan misi Haji B ke 1T Al-Ma'arif,

Bandung 1983,

. Renarkak Dalowah Islamivah bertugas membangin manusio, Al-

Ma'arif, Bandung 1983, Bulu ni adalah perubahan nama daripada
bukn Dedowah Islamivah dan kaitannva dengan pembancunon
manuyia, Mutiara, Jakarta 1978,

. Kesurasteraon facdonesio dovi zaman ke zamen, Beuna, lakaria

1983,

. Sefarah besusasteracn IslamiArab, Beuna, Jakarta 1983,

!

. Hikenar Pocwt Muhamsiad dalam analisa, Beuna, Jakarta 1953,
. Publisvizeil dolom: Dofom, Beuna, Jakarta 1983,
. Syiah dan ablussunnah saling rebut pengaruh df Nusontora,

Bina llmu, Surabava [984.
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Selain pelbaga: buku tersebur, banyak lagi kertas kerja Ali Hasjmy

dan beberapa kertas kerja orang lain yang kemudian disunting dan dikemas
kini menjadi buku atau masih dalam bentuk dokumen, bahkan ada juga
buku sebagai hasil karya bersama, antaranya seperti berikut;

1,

=

£h

Ana sebab Belanda sewakmu agresi pertama dan kedua tidax dapul
memasuki Atjeh. Dlm. T, Alibasjah Talsva, Modal revolui 45,
[pacrah Istimewa Aceh: Szksi Penerangan/Dokumentasi Komite
Musjawarah Angkatan 45 Daerah Tstimewa Aceh, 1960,

Ali Hasjmy, Kensepsi |deal Darussalam. Dl 70 Tekun Darussatam
dan hari pendidikan propinet Dagrab Istimewa Aceh, Banda Aceh:
Jajasan Pembing Darussalam, 1969,

Ali Hasjmy. Peranan Departemen A gama dalam pembinaan manusia
pancasila. DIm. Panitia ITarl Jadi ke X Jami'ah ar-Raniry, 10 iaium
HAIW Jeami ah Ar-Ramiry, Banda Aceh: t.pt, 1973,

Ali Hasjmy, Nafas Islam dalam Kesusasteraan Aceh, dalam Panitia
Penvelenggara Musabagah Tilawatil Qurtan Tingkat Nasional
(PPMTOTN) ke-12, Dari sini ia bersemi, Banda Aceh: Pemerintah
Daerah [stimewa Aceh, 1981

Ali Hasjmy, Perdjuangan rakjat Atjeh dari zaman ke »aman. Dlm.
Panitiz Penjambutan Pym. Presiden R.I dan Peresmian Universitas
Sjiah Kuala Seksi Penerangan, Rung Karno dan Relgat Afjeh,
Univesitas Sjish Kuala: Panitia Persiapan Pendirian Universitas Neger
Sjial Kuala, 1961.

Ali Hasjmy, 1Al Jami’ah Ar-Raniry wujud scbuah cita-cita umat.
Dim. Ramly Maha et al., /5 tahun L4 Jami’ah Ar-Raniry, Banda
Aceh: Panitia Hari Jadi ke XV 1ATN Jami’ah Ar-Raniry, 1978,

Ali Tasjmy, Kapankah kalanya, O Maha Kuasa, dalam Widjaje,
17 Ogos 1948 yang disadur kembali oleh Badruzzaman Tsmail
et al., Delapan puluh falm melalid jalan rava dunia 4. Hasimy
aset sejarah masa kini dan masa depan, Jakarta: Bulan Bintang,
1994,

Ali Hasjmy, Dengan Trikarya-utama menudju masjzrakat sosialis
Indonesia. Dim, T. Alibasjah Talsya (puyl.) Dergun trifarye-utoma
menudiu masjarakat sosialis lmdonevio, Banda Aleh: Pemerintah
Dzerah Isiimews Aceh, 1963,

Ali Hasimy, Banda Acch Darussalam Pusat Kegiatan Tlmu dan
Kebudayaan. Dim. lsmail Suny at al.. Bunga rampai tentang Acen,
Jakarta: Bhatara Karya Aksara, [98(0.

. Ali Hasjmy, Pidato Pembukaan Rapat-khusus/Ramah-tamah oleh

Gubernur/Kepala Daerah Propinsi Atjeh. Dokumen hasil
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perfundiungan misi Pemeriniak Pusat dbp, Wk PM [ Me Hardi,
Kutaradja: t.pt., tel, 23 dan 26 Mci 1939,

All Haspmy, Pencarnh surah al-"Alag dalam kelvidupan Umivan
Ali Hasfmy, Dekumen Perpustakaan dan Muzeum Yayasan
Pendidikan Ali Hasjmy pada 15 Januari 1991,

Al Hasjmy et al., 30 fahun Aceh membangun, Banda Aceh: MU

Aceh, 1995,

. Ali Hasjmy et al., /i Daloweh, Banda Acch: IATN Ar-Raniry, 1985,

Kesimpulan

All Hasjmy vaap scjak muda lapi sudah gemar menulis telah banyak
menvumbang karvanya dalam pelbagai surat khabar, majalah, kertas kerja
vang dibentang dalam seminar; dan pelbaga karyanya vang lain, seperti
khutbah, surat dan-dokumen vang belum diterbitkan., Semuanya ini masih
tersimpan di Perpustakaan dan Muzeum Yayasen Pendidikan Al Hasjmy,
Banda Acch.



Bab 3
Pemikiran Dakwah Ali Hasjmy

Pengenalan

Konsep dakwah Ali Hasjmy vang dihurai dalam bab ini menyentuh tiga
perkara penting dalam petbincangan ilmu dakwah, iaitu; Pertama,
herkenaan dengan pandangan Al Hasimy mengenal makna dakwah yang
masih berselerak dalam pelbagai karvanya, Hal ini ditinjau dari dua segi
sama ada dari segi efimologl mahupun terminelogi. Kedua, mengenai
qukum dakwal di mana Ali Hasjmy berupaya memberi pemikiran
aserkenaan dengan hukum dakwah sebagai perkara yang wajib. Ketiga,
menyentuh tentang pandangan Ali Hasjmy mengenai sistem dakwuh yang
menczkupi beberapa unsur dakwah, yakni: pendakwah (da’7), sasaran
dakwah (maeu), pesan dakwal (murudi® da"wak), matlamat dakwah
{aheddl da®wak), melode dakwah (manhaf da wak) dan media dakwah
{wasail dawok), Pembahasan mengenal ketiga tiga perkara penting
lerschut dijangka akan merath pandangan vang komprehansif mengenai
pemikiran dakwah Ali Hasjmy.

Makna Dakwah

Para ulama dan tokoh dakwah memang mempunyai pandangan yang
beragam mengenai da’wak sama ada secara etimologi mahupun
terminelogi. Secara erimelogl, makna da“wah antaranya ialah ajakan,
panggilan, seruan, propaganda, memoaon dengan penuh harapan (doa),
suka kepada Allah, memohon pertolongan, serusn kebenaran, memohon
untuk memperaleh rezeki, ajakan kepada semua manusia untuk mengamal
suntu perkara, semua permintaan (falab) atay pangilan (pidd '], di mana
ajakan iy boleh jadi menuju ke jalan vang benar ataupun ke jalan yang
seaat. Begitu juga, makna dakwah secara terminologi hampir semua ulama
dan tokoh dakwah mempunyai rumusan atau delinisi dakwah dalam
perspektif masing-masmg.
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All Hasjmy sehagai ulamz dan toxoh dakwal abad ke-xx juga
mempunyal sumbangan pemikiran tersenditi mengenal makna datwalt
sama ada secara etimoleogi mahupun lerminologl, Secara efimologi
(literal), perkataan doa®wak dijadi sebagal mowsif (sesuatu yang dis:futi)
daripada perkataan “fs/@mivvah, (hw'inivvah atan Nabawivveh” di
mana ketiga-tiga perkataan ini berfungsi sebagai sifoh sehingga disebui
denpgan davwah felamivvah, doswal Cuetaniypah atau dawah
Nabeawivpal (Al Lasjmy 1974 28, 108-108). Hal sedemikian ini, yang
dalarm struktur Bahasa Arab sering dikenali dengan susunan sif@hi dan
mowsEf atau patar dan manile vang menunjukkan bahawa dakwah
pendekatan Ali Hasimy adalah dakwah yvang bersifat, berciri dan
bersumber pada ajaran Tslam, al-Churan dan Nabi Muhammad 54w, bukag
berlandas padu ajaran Lain (ajaran Iblis, syaitan alau duripady mans-mang
pihak) vang bercanggah dengan ajarar 1slam, al-Quran atau Hadis Nabi
Muhammad sAW. [Jsebab, thlis, syaitan atau manusia yvang sudah dibisik
iblis juga mangeuna perkataan dawah untuk mengajak manusia ke jalan
kejahatan.

Secara etimologl, datweh Isldmnnyah disama juga dengan dua istilah
lain, taitu swara nuebwvovan (suara kenabian) dan sahidifish. Dalam
karvanya. Dusiur dafwal disebut sebagai berikut;

Datwal Isidmiyeah boleh dierti demgan istilah wang kain, iaitu suova sediovaalh,
snara kenaian vang herkumandang untuk menyedar umat manusia dart kelzlaian
dan kesalahanrya, mengajak mercka ke jalan Allah; suara kenabian yvang telah
berkumendang sejak awal sejarsh manesia, dan harus tetap berkumandang sampai
ke alchir sejarah manusiz

{1hid; 3

Pandangan Ali Hasjmy yang menvamai datwak fsldmippan dengan
suarg nhiwwah nampaknya dipengarubi cleh pemikiran Muhzammad
al-Ghazall dalam karvanya Ma‘a Ailah divisah fi da“wah wa al-dutah
di mana defvwan Islamigh mengandungi malksud vang sama dengan
oo mubawwah (suata kenabian), taiwe suara kebenaran vany hersih
dan suci, vang menjamin kebahagiaan masa kini (dunia) dan kesejahleraan
masa hadapan {akhirat) (Muharmmad al Ghazili 138571965 15-10).
Ini dischabkan, intipati ¢aripads dotwah fdldmivvah atau suara
nuehieawah adalah ajaran Islam yang diturunkan Allah melalui Nabi
Muhammad saw schagal petunjuk (hfidar) dan (refomah) basi seluruh
umat manusia, Bahkan spibumiwa itu sendind falah anugerah Allah kepada
manusia pilthan vang di dalamnya mengandungi tugas dan risalah berupa
himbingan kepada seluruh umat manusia dalam meraih hakikat insaniahnya
sebagzal makhlule Allah (Anen 2008).
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Dalam karya vang sama, Dwstur dakwah, da'wah Isldmiviah
disamakan jugz dengan sabili gk, Menunit Ali Hasimy, seboifiah adalah
segala ajaran Allah dan Rasul-Nya vang ibarat lain disebut detwah
IstZmeivyah (Al Hasimy 1970: 277, 1974; 57). Hal ini bermakna bahawa
datwah Isiamivyah dan sabili'lidh mengandungi pezan ¥ang sama, 1aru
pesan scluruh ajaran Islam sama ada pesan i dalam bentuk perintah
kepada vang makruf mahupun larangan daripada perbuatan mungkar.
Hzl inf sesuai denean penjelasan Al° Hazjmy seperti berikut:

Drerwieakt dsdéimtvyah ataw sobili Tk bererti melaksana tanhid, tidak tunduk selain
kepada Allah, tidak menyekutu Allah dengan sesiapa pun. Davwan Islamayyal
atau sabififiah merpamal amalan salih, kebenaran, keadilan, kebailem, kebajikan,
kehik tian, menyuruh makonf, saling berwasial dulam hal kebenaran dan kesabaran,
saling bantu-membantu dalam hal tzkwe can keutamaan akhlak. Dawah
Isliimiiyvah atau sebili Wal hererti melarang kemesuman (perbuatan maksial),
kemungkaran, keksjian, baik yang nyata alag iersembunyl, melarang mengizuli
hawa nafin vang biasa menimbil perpecanun dalam agama dan dunia; mearang
kechstaan, keriakan, kebakhilan, keborosan dan segala macam lkeburikan akhlak,
Dwerh Teldniypah atan sabiliiah bererti memperkuat persaudaraan sesama
lslamm, perzamaan lengkap, jaminan sosial yang menjalin semangar sodong-rovon,
salinir cinta=mencintai, saling kasib-mengasihi dan bersikap tolerans:, tdak ada
perberaan unal manusia dan tidak ada kasla-Kasta,
Al Hagjmy 1970: 2771780
Penyamaan datweah Islopiveah dengan sabili'llah seperti dalam
kutipan iersebut menunjuk bahawa dawak islamivvah dan sabiii'tlah
mengandungl makna yang luas (muwassa®), seluas ajaran lslam ifn
zendiri. Kefahaman sebidiflch vang luas ini khususnya membeza
pandangzan Ali Hagjmy dengan pandangan jumbur ulama kiasik, dimana
sabili'ilah cenderung difahami secara sempil (mudayyay), yakni terhad
pads orang-orang yang berperang membela agama Allah secara fizik
{Ahmad Sarwat 2008) manakala menurul Al Hasjiny, scbddi Yok mesti
difahami dalam pengertian vang luac, berupa sagala ajaran Allah yang
mengatur kehidupan manusia dalam scgala aspek, iman dan amal salih
{1hadah, politik, exonomi, sosial, akhlak dan sebagainya ) (Al Hasjmy 1974
57-58), (Mahmud Shaltue 1966 111, (M. Quraish Shibab 2002; 599},
Kefahaman sabifi'flah dalam erti vang luas ini sesunggohnya adalah
menjadi titik persamaan antara defwah fslamiviah dengan sobililah
{ Ali Hasjmy 1974; 56-38). Pandangan Ali Hagpmy ini nampaknya bukan
pandangannya szorang diri sahajy, elapi dipengarhi olch pemikiran
Muhammad Slzzah Durnzah (1966: 4923, vang memadan makna
sabiliffoh dengan da®wah Islamivyal.
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Adapun pengertian dakwah secara terminclogl, Al Hasimy juga
memounya: rumusan tersendicl. Dalam Diwstur dadowak dirumus bahawa
dakwah adalah “mengajak orang untuk mevakini dan mengamal akidah
dan syariab Islam yang terlebih dahulu telah diyakini dan diamal oleh
pendakwah sendiri” (Ali Hagjmy |974: 28). Definisi ini meskipun ringkas,
namun di dalamnys mengandungs keberapa onsur dakwah vakn nsaha
dalowah (mengajak); pesan dakwal (akidah dan syariah Islam); sasaran
dakwah (orang: med u): matlamat dakwah (meyakini dan mengamal
pesan dakwah), pendakwah (@@ vang terlehih dahulu telah meyvakini
dan mengamal pesan dakwah. Kelima-lima unsur dakwah ini dikenali
Juga sedagal “gistern dakwah™, di mana antara satu sama lain o saling
berhubung kaif seperll vang akan dihural kemudian,

Selain i, jika dibanding definisi dakowah oleh All Hasjmy deagan
pelbagai definisi dakwah vang dikemukzkan oleh lba Taimivah, Al
Mahfiiz, Ranf Shalabi Al-Bahi al-Khiili, Munir Mulkhan dan Amin Rais
sebagaimana yang dikemuka dalam Bab Dua, ia menampak sesuatn yvang
berbera, meskipun tidak dinali terdapat banyak persamaan dari segl pesan
dan matlamat daloaah vang terkandunp dalam definisi itu. Sesuatu vang,
herbeza dengan pelbagai definisi dakwah oleh tokoh-tokoh tersebut
nampaknya adalah rumusan definisi dakwah Al Hasjmy vang
‘mensyaratkan’ pendakwah (777 supaya terleb:h dahulu meyakini dan
mengamel pezan dalowah sebelum dizampaikan kepada meed*n. Definist
dakwah sepetli ini nampaknya menjadi suatu eiti kKhusus delinisi dakwah
Ali Hasjmy yang berbeza dengan pelbagai definisi dakwah oleh tokoh-
Lokoh Tain yang telah disebwt di siod.

Hukum Dakwah

Para ulama memang bersepakal bahawa hukum dakwah atau hukwmn
menyampaikan scluruh ajaran Islam kepada umat manusia adalah wayib
bagi scluruh umat [slam, Namun, mercka berbera pendapat antars fards
“win dan fardy &ifgvadh (Husni Mubammad Lbrabim Ghaytas 1406/ 1985;
18-20). Perbezaan ini lerjadi, kerana pars ulama berbaza pendapat dalam
memahami ayval-ayval al-Qurdn vang berkenaan dengan hukum dakwah
sehinggs sehilangan mereka berpendapar bahawa hukum dalowsah adalah
Jardu “ain dan sebilangan lagl berpendapar farddn bifGpah. Selain it
ada juga ulama vang berpendapat bahawa hukum dakwah adalah foreln
“ain sckall gus fordu kfdyah. Namun, apa vang hendak dikaji di sing
bukan ingin mergulsngei apa yang sudah dibahas mangenal hukum dakwah,
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tetapi ingin mengkaji secara khusus pandangan Ali Hasjmy dalam
memahami hukum dalowah antara fardw “ein dan fordy kifavah. Ini
adalal kerana Ali Hasjmy juga nampaknya mempunyal pemikiran
tersendiri mengenai masalah hukum dakowah,

Secara umumnya Ali Hasjmy mermang berpendapat bahawa hukurn
dakwah adalah wajib. Dalam Dusrer dabwah disebut bahawa “tugas
pelaksanaan dakwah Tslamiah adalah lugas wajib yang berat, yang harus
dikerja oleh kaum Muslimin® (Al Hasjmy 1974: 71). Pada halaman yang
lain juga dikata bahawa “berdakwash ke arah kebenaran adalak wajib
pada setiap waktu” (Thid: 39). Tua ungkapan ini memunjuk bahawa secara
umurnnya hukum dakwah dalam pandangan Ali Hasjmy adalah wajib,
qama seperti pandangan para nlama wnumnya. Sungzuhpun begitu, dalam
hal zpakah hukum dakwab schagai fardn “ain atau fardu kifayvah sahaja
atan mungkin kedua-duanya sekali, nampaknya Ali Hasjmy cenderung
berpendapat bahawa hukum dakwah adalah fardy “ain sckall gus fardi
kifvah bagi umat [slam. Untuk membukti kebenaran ini, dapat dilihat
daripada penjelasan Ali Hasjmy terhadap beberapa ayat al-Qurin yang
dijadi sebagai landasan pemikirannya. Antara ayal al-Quran yang dijadi
aebapai sumber rujukan oleh Ali Hasjmy untuk menjelas kewajihan dan
tanggunzjawab berdakwah adalah:

Dyan orang-orang vang berman, lelaki dan perempuan, sesclengahiya menjaci
senclong bagl sesetenpzhnya yang lain: mereka menyuruh berbuat kebaikan.
dan melarang daripada berbuat kejahatan; dan mereka mendirikan sembahyany
dan memberi zakat, serta aat xepada Allah dan Rasul-hyva. Mereka Hu aka
diberi rahmat oleh Allah: Sesungguhnya Alluh Maha Kuasa, lagi Maha Bijaksana,

{at Tawbheah: 71}

Ketika menjelaskan maksud ayat tersebut, Al Hasjmy menulis sebagai
hetilout:

Ayat 71 dalam sorah al-Tawbah di atas secars umumnya menyataken hahawa
menjaci kewajipan scluruh kaum muslimin, baik lelald mahupun wanita, hergotong
rovong bersama-sama ricnyurah makruf, melarang munghkar, mendiri soldl,
membayar zakat dan heriman kepada Allah dan Rasul-Nya. Dengan demikian
herert, lap-tiap individu orang Islam harus menjadi pendakwah bagi dalowah
[slamizh,

{ Al Hasmy 1974: 1349)

Penjelasan Ali Hasjmy tersebut menunjuk bahawa hukum berdakwah
adalah fardn “air bagi setiap individu Muslim sama ada Laki-laki alaupun
perempuan. Hukum faed “airr di sini nampaknya dilahami dari ungkapan
amtar maerit dan nehi sunkar vang (erkandung dalam ayal ilu, yang
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disetaral dengan kewajipan dirikan solat, membayar zakat, beriman
kepada Allah dan Rasul-Nya. Logiknye, jika mendirilean solat, membayar
zakat dan bariman kepada Allah dan Rasul-Nya dihukum sebagai fard
vain, maka amear mracrirf dan nahi prenkar sebagai sebabagian daripacda
dakwah yang mest juga dihukuom fords “orr, Hal ini uga diperkual dengan
penjelasannya, senertt herflot:

Berdasarkan surab al-Tawhahe avar 71 di atas, ada arang vang herpendanat
bahawa dakwah dalam Islam adalah suate kewajipan menveluruh, seperti
keweajipan-kewajipan lain vang diletak di atas pundak tiap-tiap indrvidn Muslim,
Sesunzzuhnya 1a bukan kelompok khusus, 3 mana orang kain lerbebas darpada
tanggungjawab. Seperti halnya Hap-tiap Muslim dibeben dengan tugas didkan
solat, moembayar sakat, bersikap benar dan jujur, demikian pulz dibeban denigan
tugas memindah keimanan ke dalam hati yvang kosong, memimpin otang vang
bingung supaya kembali ke jalan Allah vang lurus, Oleh itu, berdakwah ke jalan
Allah sama Cengan sejumlah keulamaan jiwa dan ogas-lugas syarizl vang lidak
dikhusus kepuda seorang Muslim saja, letaps mencakupt semuoa Muslim,

(Ibad: 161}

Berdasarkan penjelasan lersebol, maka jelaslah bahawa dari saty
segi, hukum dakwesah dalam pandangan Ali Hasjmy adalah farcdu Sorn
Sungguhpun begitu, dari segi yang lain Ali Hasjmy juga mempunyai
pandangzan yang menunjukkan bahawa dakwah hukumnya farde Eifdyed.
Ha! ini dapat difahami berdasarkan penjelasan umumnyi terhadap surah
“All thmren; ayat 102-105, fail;

Ayal-ayval daripada surah Al *Tmran o mewajih umat [slam agar membentuk
jemaah khusus, suatu organisasi vane bertupas di bidang dakwah {ayat 104),
dan orgamsasi itu haruslab berdivi di atas dua asas utama; keimanar dan
persawdaraan (ayat 102-103) schingps dengan dus asas ini jemaah Muoslimah
tkaum Muslimin) akan sanggop menunal tosas beratnya dalam kehidupan
manusia dan dalam sejarah kemanusiaan; tugas menvuruh makmf dan mencegah
mungkar; menegak kehidupzn di atas dasar masrul dan membersihnya daripada
kotoran mungkar, Kemudian kepada kaum Muslimin yang berkumpu dalam
deaal itu diperingat agar mereka jangan berssrai-beral dan bersengkel sesacia
sendird {ayat [035), supaya mereka tatap teguh.

i T1-72)

Dika dilihat sekilas pandange mengenal penjelasan Al Hasjmy tersebut,
memang dia tidak sccara tegas mengatakan bahawa hulkum dakwah
adalah jardu kifdyah. Namun, ungkapan Ali Hasjmy mengenai kewajipan
urmnat [slam membentuk jemaah khusus atau organisasi dakwah, di mana
organisasi in: menradi perintis dalam menjaland misi dakwah secara
sisternatik dan terprogram menunjuk kecondongannya bahawa hukum
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dakwah adalah fardu fifipah. [ni disebab, kewajiban membentuk jemaah
khusus atau organisasi dakwah pada hakikatnya adalah farde Efaveah
sehagai hasil pentafsiran ayat 104 dalam surah Ali “Imrin yang
mengandungi maksud [ af-rabfid di mana dalam bahasza Melayu
{Indonesia) sering diterjemah dengan ungkapan ‘sehahagian’,
‘sehilangan’, ‘di antara’ atau ‘di kalangan’ umat Fslam untuk menjalani
dakwal.

Bordasarkan huraian tersebut, secara nmumnya pandangan Ali
Hasjmy mengenai hukum dakwah lebih condong kepada fardn “uin sekall
pus fardu siffivah, Hal ini semakin kukuh, ketika dilihat penjelazannya
terhadap maksud ayat 104 dalam surah Ali “Imrin dalam doa karyanya
vang lain. Dalam karyanya, Pokek-pokor fikiran disebut bahawa antara
malcsud dari ayat 104 ialah “di samping kewajipan tiap-tiap individu Muslim,
untuk melaksana dakwah [slamiah, perlu juga dibina satu kelompok difan
yang khusus” (Ali Hasjmy 1982:21). Hal yang hampir sama juga dijelas
oleh Ali Hasimy dalam karvaaya, 07 mana letaknya negara Islam, di
mana dig mengatakan bahawa “tap-tiap individu umat Islam berkewajiban
menjalani detwah Islamivyah menurut kadar kemampuannya. Manakala,
antuk menjalani tugas tersebut dengan secara berencana diharus ada di
<alangan umat salu jemaah khusus™ (Al Hasjmy 1970: 277).

Kecondongan pandangan Ali Hasjmy bahawa hukum dakwah adalah
Sforredut “ain sekali gus fardw kifiyah adalah sama dengan pendapat Abu
Zahrah vang disokonz oleh Husni Muhammad Ghaitas. Abu Zahrah
menganggap bahawa hukum berdakwah ferdu “ain sekali gus fardu
kifdvah sebagaimana penjelasannyy bahawa kewajipan berdakwah harus
djalani oleh setiap individu dan kelempok khusus (jemaah atau organisasi)
vang memahami kitab Allah. Begitu juga dengan pandangan Husni
Muhammad, bahawa hukum datwah Tslamiyyah adalalah fardu “ain ke
atas setiap individu umat Islam menurut apa yang diketahuinya mengenai
urusan agama dan sekali gus favdu kifaveh bag! jemaah yang mendalami
urusan agama (Tusni Muhammad Ibrahim Gaitas 1406/1985: 22).

Sistem Dakwah

Pandangan Al Hasimy mengenai sistem dakwah dapat dilikat dalam
pelbagai penjelasannya mengenai unsur dakwah yang menecakupi:
pendakwah (da‘7), sasaran dakwah (mad u), pesan dakwah, mallamt
dakwah, metode dalowah dan media dakowah, Meskipun semua unsur ini
tidak dijelas dalam sebuah karva khusus, namun Ali Hasjmy mempunyai
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pemikiran vang jelas mengenai kesemua unsur ini. Oleh itw, untuk memberi
kejelasan pancangan Ali Ilasjmy mengenai kescmua unsur i, maka dihorai
di sini satu persatu,

Pendakwah

Pendakwah (i1} dalam kajian ilmu dakwah bukan hanva dipandang
sehagai salah satu unsur utama, 1elapl juga mempunyai peranan strategik
dalam pelaksanaan dan pencapalan matlamat dakwah. Pendakwah bolch
diibaralkan schagai peadidik (gur) dalam kajian ilmu pendidilan, kerana
guru juga menveru manusic ke arah kebenaran dan pengamalan ajaran
Tslam {Ghazali Darussalam | 996 156-162). Olzh itu, para ilmuwan vang
berjuang dalum bidang ilmu dakwah termasuk Al Hasjmy, sama ada dia
sehagai 437, pendidik alaupun pemimpin berupaya memberi sumbangan
pemnixiran mengenal pendalosat.

Scbagai jujukan caripada kecondongan Ali Hasjmy bahawa hukum
dalkwah adalah faran “ain sekali gus fardu kifivak ini, maka kewajipan
berdalewah bukan hanya dilaku aleh individu dan jemaah, tetapi juga oleh
permimpin negara, malab seluroh pengrorsan umat jua diwaith menjalam
takwah sesudi dengan penjelasun berikug;

Diengan memerhali bahawa wrusan ito Corwsan dakwsah atzu mencpakkan amar
mavi dan paty g lary memerlu kekuatan dan organisasi militan { Teuku
Iskandar, Kamnes dewan 1994z 760 dalzm pelalsanaannya, vang jika tidak
diluksana dengan baik akan menimbul kekazauan dan kerosakan di atas muka
humi; yang jika dikerjakan dengan sempuma akan menghasilkan kkemaslahasan
ifacdah} untuk umum, maka dengan memerhati hal-hal i, jelaslah bahaws ia
menjadi kewajipen negara. Dengan melihat bahava urasan it erar habungannys
dengan akhlak dan kekhususan nyata yang tidak tersembunyi akan ksbenaran,
kemanfaatan, kcbaikan, kesilapan, kebatalan, kemelaratan dan kejahatan di
dalamnya; yang jika tidzk dilaksanaksn aleh individo-individe wmat [slam akan
mengakibat kekacauan: maka dengan memethatikan it semua, jelaslah bahawa
urusan itu juga menjadi kewajiban tiap-tiap individn, di samping kewajipan jennaah
dan Negarza,

CAL L asjmy 1974: 264)

Pandangan Ali Ilasjmy tersebut dari satu segi menunjuk bahawa
dakowah bukan hanrva ditaklifkepada setiap individu dan jemaah hMuslimin,
tetapi juga kepada kepala negara muslim (nli af-am#i) sebagai
perangeungjawab tertinggi bagi wencapai kemastahatan (Gaedab) ook
wmat Islam. Dalam ha! ini, pandangan Al Hasjmy sama denzan pendapat
Ibn Taimivah yang mengatakan bahawa “diwajibkan kepada ulil amti,
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vakni wlama, umarz dar tokoh-tokoh bagi setiap cumpulan untuk manyery
kepada yang makeuf dan mencegah daripada yang mungkar™ { ‘it bin
[Tusain Barhima tth: 10}, Dari s2ei lain, penjelasan Ali Hasjmy dalam
kutipan di atas juga menanjuk bahawa sekurang-kurangnys orang yang
bertanezpungjawab sebagul pendakwah dapal dibazikan kepada liga
komponen vang saling berkaitan dalam pencapai matlamat dakwah.
Kelipe-tiga komponen vang dimaksud di sini akan dijelas schagai
berikut:

Setiap Individu Muslim adalah Pendakwah

Al Hasjmy mengakui bahawa kaum Muslim wajib menjalani dakwah
menyrl kadar kemampuannya, Hal ini bermalng bahawa semus orang
Islam boleh dinamai  perdakowah’ (a1 menurut kadar kemampuannya.
Pandangan umumnya mernang begiu, namun pendakwah mempunyal
tanggungjawab yang besar dalam menjalani dalowah sehingga pengakuan
sehagai seorang Muslim sahaja dipandang balum cukup untuk mengambil
peranan schagai seorang dia"i profesional. Peranan d4a°f bukan hanya
herdakwah kepada dirinva sendiri, tetapi juga kepada manusia lain dengan
herbagai-bagai bentuk latar belakang, situasi dan keadaan yang mencabar.
‘Tambahan lagi, dengan kemajuan ilmu pengetahoan danteknologi, sclaim
membawa manfaat kepada manusia, juga semzkin meuasnya timbul
pelbagai krisis sebagai cabaran yang mesti dibadapi oleh pendakwah.
Oleh i, persaalan yang menjad: dasar dalam perbincangan Ali Tasjmy
mengenai i adalzh siapakah sebenarmya vang dinamai pendakwah?
i Ali Hasjmy 1974: 1349),

Berdasar aukum kewajipan berdakwah, maka secara ringkasnya
Jawapan terhadap persoalan tarsebul ialal bahawa setiap individu Muslim
mestilah menjadi dirinva sebagai pendakwah dan perlunya jemaah
(prganisasi) dakwah, Jawapan ini selaras dengan pentafsiran Ali Hasjmy
rerhadap avat 102-105 dalam surgh Ali “Imran dan ayat 71 dalam
surah al-Tawbah {Ibid: 71-72, 1539-162; 1982: 21). Sungrubpun begitu,
jawapan ringkas ini dipandang belum memadai, kerana realiti menunjulckan
nahawa sebilangan orang mengaku dirinya Muslim, (elupi mengikut
Muhammad “Abduh mereka sebenarnya tidak memahami Islam, kerana
sikap dan perilaku mereka menyimpang daripada ajaran agama dan tidak
mempunyai komitnen dalam defwah Islaniyah {Muhammad Abduh
005: [-3).

Realiti vang harmpir serupa, juga disedari oleh Ali Tlasjmy, bahawa
ada vrang (pendakwah) bersifat *fanatik buta’ vang ditimbul oleh iman
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leman dan ilmo vang dangkal sehingga dia bekerja tanpa asas dan
tangamgiawab tanpa nilsi (AL Hasjmy 19742 257 Begitu juga, betapa
banyak organisasi atau pertubuhan vang pergerak dalam bidang dalkewah,
tetapi uzahanya tidak berkesan apa-apa, dalowah yang disampal hilang
lenyap bagai ditiup angzin lalu, bagai air dicurah ke daun keladi, kejahatan
dan kemunglkaran semakin menular dan berkembang, kelompok bajingan
dan manusia durjana semakin ramai (Ihid: 24). Oleh im, Ali Hasjmy
berpendapat bzhawa pendakwah (sebagai individu, jemash, ataupun
negara). bahkan seluruh sistem da®wah Ielamiviah dalam konteks apa
pun, perfu dibina di atas azas il pengetahuan, iman, amal salih dan
whiwan fst@mivean (1bid; 13, 17, 24-25, 132-134) ( Ali Hasjmy 197 8a:
337 Jika dakwah benar-henar dihinz di atas asas-asas ini, maka apz pun
profesion seseorang dan dalam konteks apa pun keberadaannyy, baokan
pemberontak terhadap kezaliman dan pembangkang terhadap kedurjanaan,
sepatutaya lavak disebut sebagal pendakwah bagi do™wak fsiamiyahn
{Ali Hasimy 1974 163).

Pendakwah bagi Ali Hasjmy bukan hanya sctakat melepas kewajipan,
tetapi juga profesional. Dalam konteks ini, Al [asjmy mermumus beberapa
pengyaratan dan sifat-sifat vang mesti ada pada pendakwah. Al Hasjmy,
mengikut pandanzan Mubammad al-Ghazali merumus dua pensyaratan
utama bagt seorang pendalowah ialu mempunyal ilmu pengetabuan Ve
dan furie®) vang mendalam tentang Islam dan pendakwah ity scodir
mestilar menjiwai kebenaran sebagai teladan hidup (Ibid: 166-167, 208).
Kedus-dua pensyaratan utama ini saling berhubung kait dalam erti kata
bahawa pendakwah bukan hanva dituntut memahami Tslam secara
mendalam sckali gus mengamalnyg supaya menjadi tauladan hidup
{quadwol) hagi maden, tetapi juga memahami proses internalisasi dan
transformasi ajaran [slam yang melibat wnsur 397, areelu, pesan, Lujuan,
metode dan media bahkan rugre dan woliu sehingga mudah menjalani
tugzasnya,

Selain itu, Al TTasimy juga memmus sifat-sifat vang sepatutnya
dimilili oleh perdalowah. Dalam karvanye Owistur dasovaln, dirumus
beberapa sifat pendalawah, antaranya; mesti sentiasa herhubungan dengan
Allah, mengzislah dirl, mempunval harga dizi, beriiwa besar (mengalou
kesalahannva, pemaaf, tidak putus asa, tabah dan sanzgup menaban
marah), berbud: luhur (sopan-santun, berhatl bangsawan, lemah lembut
dan ikhlas) dan berani (bukan penakel dan pengecut) (1bid: 171-206).
Sifat-sifal pendakwah juga disebot dalam karyanya, Swrar sirar dari
Fenjara, antaranya: mastilah mencintai Allah dan Rasul-Nya lebil
daripada sceala-galanya, menyayangi orang-orang yeng berdosa, seperti
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halnya tabib menyayangi orang sakit, meyakini bahawa kemenangan akan
datang daripada Allah. rindu akan mati syahid sehingga sakit tidai boleh
menjadi alasan nntuk tidak menerima panggilar jihad (Al Hagjmy 1976k
80-84).

Pendakowah dalam pandangan Ali Hasimy juga dianggap sebagai
pemimyin (A1 Hasjimy 1974: 136)sama ada pemimpin terhadap diri sendir:,
keliarga, jemaah, masyarakar ataupun pemimpin negara. Oleh i, dalam
karyanya Pemimpin dan alhlalomna dirumus beberapa < (at pendakwah
sebagai pemimpin berserta ciri-cirinya, =it 1. Tanggung awaly, antara
cirnve adalah kerilmu penpelahuan, menegak o-heg (Kebenaran).
membina al-is/@h (perdamaian), memimpin. adil, menepati janji, suka
hermesyuarat, memberi pendapat dan menerima pendapat orang lain serta
bekerjasama; ii. Ilarga diri, antara ¢irinya adalah leesesuaian ucapan
dengan perbuatan. menycrah figas kepada zhlinya dan memulai sendiri
apa yang hendak diperintah kepada orang laing iii, Jiwa besar, antara
cirinva adalah berani kerana benar, berani mengakui kesalahan, bereira-
cita tingei dan tidak putus asa; iv. Berhati tabah, antara civinya adalah
tahan vji dan prwanya tenang; v. Budi mulia, antara cirinya adalah sopan-
semtun, bijaksar, jujur, benar, berhati mulia dan lemah lembut (Al Hagjmy
TOTI 1L

Jika disemak makna dakwah secara terminologi vang dirumus Al
Hasjmy, maka d sini dikehendaki bahawa pendakwah dalam konteks
apa pun masli orang yang sudah mengamal ajaran Islam. Sangat anch
seandainya pendakwah itu mengaiak orang lain ke jalan da*wah
Islamivvah sedangkan dia sendiri berada di luar garis dakwah.
Pencakwah yang berada di luar garis dalowah diumpama, sepertl “pita
rakaman’ atau “piring hitam’ i mzna pita atan piring itu sendiri tidak tahu
apa-apa yang diperkatakan. Pendakwah seumpama ini akan dianggap
boleh mercsakkan kehidupan manusia (Al asjimy 1974 174). Oleh i,
dalam pandangan Ali Hasjmy, pendakwah bukan hanya dikehendaki
memiliki beberapa persyaratan dan sifat mulia, tetapl mesti vrang yang,
mengarmal pesan dakwah it sendiri. Ini yvang dimaksad dalam ungkapannys
bahawa “jurudakwah adalah dakwah™ (Ibid: 170-17 1)

Jemaah sebagai Pendakwah

Selain setiap individu Muslim dengan segala pensyaratan dan sifat-sifat
mulianvy vang berkewajiban menjalani dakwah, menurut Ali Hasymy. juga
diperlukan jemaah khusus (organisasi) yang menjalani dakwah secara
sistematik dan terprogran (Ali Hasjmy 1970: 277), (Mubammad “Tzzah
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Duriizah 1966: 370-376). Dalam kasvanya, Pokok-pokot fikiran dijelas
bahawa polaksanaan dakwah Islamiah sclam daripada menjadi kewajipan
setiap individu Muslim, maka diperlu juga suatu kelompok i ah {para
pendalkowah) yang terdidik dan terlatih, sama ada kumpulan ol vang
dididik dan dibentuk untuk menghadapi kelompok manusia kalir dengan
segala jenisnyva ataupun kumpulan &« @k vang dididik dan dilatih untuk
menghadapl manusia Muslim dalam seaala jenisnva{ Al Haspmy [Y82;
21} Jemaah khusus vang dimakeod di sini adalab perkumpulan yang
bergerak di bidang dakwah. Perkumpulan ini holeh jadi dalam bentuk
organisasi terlentu yang secarz inlensil dan berterusan menjalani dakwah
secara sistematik dan boleh jadi juga perkumpulan vang dibentuk dengan
segera ckoran terdapatova perkara-peorkara dalam wrosan dakwah vang
triesli dibadupi,

Al Haspmy mengakul bahawa banyak jemaah (pendakwah) vang
sudah membentuk organisasi dakwah sama ada di Aceb mahopon di
[ndonesia pada umumnya. Namun, menur pandangzannya, hampir-hampir
tidak ada organisasi dakwah vang tersusun rapi, militan dan disiplin dalam
menjalani tugasnya urtuk kepentingan dakwah, Padahal, organizazi vang
kuat dan teratur sangat diperlukan, kerans tanpa organisasi yang
sedemikion, dakwah lslamiah akan memadi tidak berdava. Oleb itw,
perububan oreanizasi calwah vang kukuh dianggap oleh Al Hasjmy
sebapai sesuan vane sangat penting diwujudkan, meskipun hal ind sering
menjadi keluhan orang dengan alasan kelurangan sumber kewangan.
Keluhan seedamikian ini bagi Ali 1Tasjmy bukan satu cabaran serius. [ni
disehab, kekayaan harta benda bukan svarst utama untuk menubuh suatu
organisasi, elapl yang diangegap svarat utamanya ialah kedis:plinan dan
individu berjiaa militan! yang menjadi angeota dalam organisasi itu (Al
Hasjry 1974: 25),

Crrgnisast vang berdisiplin dan berjiwa militan, mengikut pandangan
Sayvid Qutal sebagaimana dikutip olsh All Hasjiy mestilal dibina di
atas dua asas utama, iaite keimanan (lavhid) dan whfieah feidmivieh
(Sayvid Quinbl1408/1987: 2-28). Asas kcimanan akan mombera
perkumpulzan Islam dengan perkumpulan tan. Al Hasjmy mengatakan
bakawa tanpa asas keimanan, semua perkumpulan akan menjadi
organisasi jahiliab, semua jalan akan menjadi jalan jahiliah dzn semua
pemimpin akan menjadi pemimpin jahiliab, Begitu juga dengan asas
wlehipwalr Tslamivyvah, asas ini akan membentuk persaudaraan yang
terpancar dari iman dan takowa, bukan persaudaraan dan persatuan jahiliah
(Al Hasjimy 1974 720,
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Negara sebagal Pendakwah

Pembahasan Al Hasjimy menpenal negara bermula daripada suatu
perlanyaan vang ditimbul sendiri olehrya mengenal kewujucan neyard,
it “perlukah adanva negara menurut hukum Islam? Pertanyaan ini
dijawab sendiri oleh Ali Hasjmy hahawa kewujudan negara menat hukum
[slam adalah wajib. Untuk memperkakuh jawapammva, Al Hasimy berpijak
patla tiga dalil iaitu (Ali Hasjmy 1970: 2); Pertama, deddil “agli iait dalil
akal { Al Hasjmy 1980k ), Ali Hasjmy, dengan mengutip nandangan
| Khaldun dan Majid Khadduri, berpendapat bahawa manusia adalah
makhluk sosial. di mana dia hanya boleh hidup sebagai anggota masyarakat.
Sebagai makhluk sosial. manusia memerlukan kepada manusia yang lain,
sehab dia tidak mampu memenuhi keperluan hidupnya tanpa bantuan
orang lain. Dengan mengambil pendapat al-F arahi, Ali Hasjmy menegas
lagi pandangannya bahawa manusia tidak diberi kuasa untuk mencapal
semua keperluan hidupnyi tanpa bantuan orang lain. Jika seseorang pernah
mencapai kesempurnaan hidup pasti dia telah mengambil banagian dalam
masyarakat dengan sikap saling tolong-menolong (Ali Hasgjmy 197 2-
71, Oleh itu, manusia perlu mengumpul kekuatan sersarma bag. memperolch
keperluan hidup bersama dan bermasyarakat. Ilal i, tentu memerlu
neranan negara schagal suatu kekuatan untuk mengurus segala benmk
ceperluan masyarakial.

K eilua, derdi? shonest atan dalil mogdi aitu dalil vang dinukil daripada
al-Quran atau pun al-Sunnah mengenal keperluan menegak negara,
Ketilz mentafsir ayat 35 dalam surah al-Noz, Ali Hagjmy menulis sebagai
herilut;

Jika dalam ayat ini teriera janji Allah kepuda mukmin vang kerbakt akan dianghat
menjudi pemimpin dunia (khalifeh), azamanya (Lslam) akan kekalabadi, kehidnpan
cemas akan diganikan dengan kehidupen damai babagia, ini semua tidak asan
Aapal berlaku tanpa aca negary dan pemerintahian.
(Tbic: &)
Aval 159 dalam surah A7 “Irurdn dan ayat 105 dalam surah al-Nisd'|
juza boleh dijadikan sebagai dalfl shar®! mengenai keoerluan menegak
negara. Berkenaar dengan avat-ayat ini, Al Hagjmy mengatakan seperti
berikul;

Tika avat-avel vang ditnju kepada Muhammad ini, membawa benita ajakan
suhammad membizsa diri denpar berbagai-bagai urusan; peradilen. peperangan,
pemerintahan, musyawarah dan sebagzinya, maka semui T baru dapa. dilaksana

dengan adanva negars dan pemerintahan.
(Lbid)
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All Hasjmy juga menunjuk beberapa aya: lainnya sebagai dalil
keperluan menegak nagara, Antaranya ialah surah al-Bagarab: ayat 178
dan %0, surah al-Wisd" ayat 38 dan 39, surah al-Maidah: ayvat 38, surah
al-Tawbah: avat 4 dan surah al-Anfal: ayatl 60, Berkensan dengan
avat-ayat inl, Al Hasjimy mengambil suatu kesimpulan umum seperti
herkm:

Apabila ayat-aval tersebul mengandungi ketentpan-ketertvan bukumn vang
berkenann dengan gizas, kewaiipan berjihad, ketaatan kepada Allah, Rasul dan
ketua pemerintahan, memotong angan pencurl, mampearlengkapkan diri
menghadapl musuh dan menural janil dengan pihak lawan, maka semmus urusan
itu adalah urusan negara dan pemerintaban.

{bick: 9

Beberapa avat al-Quran tersebut dipandang cukup sebagai dalil
shar‘i, bahawa tegaknya negara bagi kaum Muslimin adalsh wajib
hukumnya. Bagl memperkukuh pendapainya, All Hasimy juga merujuk
pada pandangan al-Mawardi dan Rashid Rida. Menurut al-Mawardi,
kepimpinan regara bertujuan menjaga agama dan imengatur dunia dan
mengangkal orang yang akan mentadbir negara adalah wajib hulkumnya.
Manakala Rashid Rida mengangyap bahawa para ulama ahl al-sunnah
dan golongan-golongan lain telah bersepakat bahawa pelantikan imam
{pemberian mandat kepadanya untuk mentadbir umat) hukumnya wajib
ke atas kaum Muslimin. Berdasar beberapa pandangan Ali Hazjmy
membuat kasimpulan bahawz menurul svarak hukum tegaknya negara
bagi kaum Muslimin juga wajib {Ibid: 12).

Ketiga, dalil tarikhiiaitu paparan al-Quran mengenai sejarah adanya
‘negara’ dan ‘pemerintahan’ pada zaman sebelum lslam, seporii vang
terdapat dalam kisah Nahi [hrahim dengran raja Namroz, kisah Nabi Yosut
schagal perdana menteri di Mesit, kisah Mabi Musa dengan Firaun dan
kisah Nahi Sulaiman dengan Ratu Balgis. Kisah-kisah ini bukan sahaja
mencerilakan adanya negara schelum 1slam, bukan juga setakat kizah
untuk dibaca sahajn, tetapi untuk dijadi sebagai pedoman oleh Nabi
Muharmnmad dan kaum Muslimin dalam mendirikan ‘negara’ dan
‘pemerintahan’. Sclain it weaknya kota Madinah vang dibangun aleh
Rasulullah saw sendiri adalah fakta vang lukub mengenai menubuh
neEard.

Persoalannya kini adalah apakah negara sebagai institusi berkewajipan
menjalani dakwah? Al Tasjmy berpendapat bahawa negara schagai
institusi berkewajipan menjalani tugas dalowah [slamiah dalam erti vang
luas, Dalam Dustwr dokwah, Al Hasjmy memalis, seperd berikuol:
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Anicar meeriif dan nabi mumkar mutlak ditogaskan kepada kaum Muslimin untuk
melaksananya seperti ditczas cleh ayat-avat al-Qurin. Seperti halnya ia menjadi
kewsaipan bagi tiap=tiap individu Muslim, maka demikian pula dibeban kepada
jumagh Muslimin, hahkan kepada negara, karena adanys nas vang pasti. Ayat
104 daripeds surah Al <Tncan umpamanya mendadilkan pengwaliban atas jemaah,
sementara avat 41 daripada surah al-Haj mendalil kewajipan kepads negara.
{Ali Hasjmy 1974: 263)

Ali Hasjmy juga berpendapat bahawa sejarash dakwah Rasulullah
saW bermula dari pembentukan individu, keluarga, jeraab hinggalah
kepada pembentukan masyarakat Muslim dalam satu kelmatan dawlah
Ishimivvah vang diisylihar pada 16 Rabiulawal 1 H (20 September 622
b {1bid: 266). Keryataan ini menunjuk bahawa “kekhilatatan” (negara)
alau “kepemimpinan dunia’ sermula daripada usaha dakwah, bahkan
negara akan menjadi lembab tanpa sokongan dakowah (1bid: 1337, Namun,
apahila umat Islam sudah mampu membentuk swatu kekuatan yang
dinamai dawleth Ieldmiyvah bukan bermakna dakwah sucah selesal
Justeru, negara dengan segala unsurnya mestilah dijadikan sebagai
kekuatan bagi menegak amar micfri/ dan pahi poekar, melindung,
memperkukuh dan menyzbar dakwah bukan hanya kepada masyuarakat
dalam negara ius, tetapi juga dalam komteks yang lehih huas lagi, Hal ini
sudah dilaku oleh Rasulullah Saw sebagal kelua pemerintah kota Madinah,
di mana selain bagrindz herdakwah bagl umatmya dan menyusun undang-
undang (piagam Madinah) bagi kepentingan masyarakat di Madinah,
haginda juza menyampa: cakwah Islamiah kepada bangza lain di luar
kota Madinah (Ibid: 3 18).

Pandangan Ali Hasjmy vang menempal amor marif dun nohi
pipmkar sebagai sebahagian daripada tugas negara bukan hanya mirip
dengan pardangan “Ali bin Nayit Shahiid yang dengan tegas mengatakan
hahawa pihak kerajaan mesti mencgak anrar ma‘rdf dan nahi srenkar
(dakwah) (cAli bin Nayit Shahiid 21428/2007: 7-8), tetapi juga scjalan
dengan pandangan Shah Waly ‘1lah al-Diahlawi, seperti yvang, dikutip aleh
Abdul Ghafar Don (Zalkiple Abd. Gani & Ahmad Redzuwan Mohd Yunus
1999: 17-38), Mcnurut I-Dahlawi, nepara [slam mest bertanggungjawab
dalam hal menjamin kebajikan raxyat daripada beban atau tekanan riba,
mencepah kejadian-kejadian rompakan dengan mewujudkan pasukan polis
dan schagainya. Tanggungjawab scperti ini boleh dipandang sebagai
dakwal dalam hal sivasah al-madingh (pengaturan negara), Selain ity
nezara juga bertangeungjawab bagi memasti apama [slam berada pada
kedudukan terlinggi mengatasi agama-agama lain dan menghalang
masvarakat |slam dearipada menjadi murtad, Ini dapat dilaka melalui
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beberapa mekanisme penting, antaranya institusi kehakiman, hudud dan
jihad. Tanggunajawab seperti ind adalah antara contoh prakiik dakwah
dalam hal sipdscn cd-neiliah (pengaturan agama).

Berdasarkan huraian terscbut, maka dapal dikata bahawa wegaknya
dawlak Istamivpadh menurat Al Hasjmy mestilab disokong dengan
kekuatan dekwah yvang bermula daripada pembentukan individu Muslim,
keluares, jemaan dan masyarakat (umat) Islam hinega mampu membentuk
suatu negara. Kemudian, negara denzan sepala unsur pimpinannya mest
menjalani fungsi dan mgas ameor metref nehi mupker bagi memperoleh
kesejahteraan dan kebahagiaan warga negara dan umat manusia,
Pandangan seperti ini dari sam sudutmenunjuk bahaswa Ali [ {asjmy ridak
memisah antara negara dan dalowah [slamiyuh seperti dia tidak memisah
antdra negard dan agamy atan antard politk dan agama (AL Hasjmy
1970 44). Manakala dari sudut lain juga menunjuk hahawa dalam
menjalant dakwah maka diperlu kerjasama semua pihak saima ada individu,
jemagh, masvarakal mahupun pemimpin negara sehingga dakwah
benar-benar mencapai matlamat vang diharap bagi kesegjanleraan wmal
manusia.

Sasaran Dakwah

Setiap oa‘i mesti memahami sasavan dakowak (mad®u), laitu manusia.
Secara ontoogl. menurl Al Hasjimy. manusia terbahagi kepada dua unsur,
vakni jasmani (maeddl) dan rohani (#@kd). Ilal ini sesuai dengan
ungkaparnya sendiri hahawa “manusia vang terdiri daripada rchani dan
jasmani dicipla dalam keadaan yang mmat sempurna; sempurna akal dan
budi, sempurna bentuk tubuh badan dan sempurna kemampuan ciptaan™
{Ibid: 31 Ungkapan ini mengandungi makna bahawa manusia sebagn
mad w sentiasa berhajat pada keperluan jasman: dan rohsni. Dalam
komteky dakwah Islamizah kedua-dua unsur ini perlu diber: perhatian bagi
memperoleh kemajuan (kemajuan fizikal dan kemajuan jiwa) untuk
membuat manusia sebagai mcd v menjadi frsar kannl (Al Hasjmy 1974:
G6. 1978z, 19800, Th Sunzguhpun begitu, Al Hasjmy juza berpendapal
bahwa hakikat manusia ada pada unsur rohani {Ali Hasjmy 1980b: 4;
1984: 64). Hal ini seiring dengan pandangan Imam al-Ghazall, bahawa
hakikat manusia bukan unsur fizikal { jasmani), (clapi unsur jiwd (1ohani)
(AlGhazali 1988:61 ). (Svabuddin Gade, Mekanisme et al, 2005: 345-
348),

Al Hasjmy mengalkui bahawa dalam diri manusia terdapal unsur
firrah ( Ali Hasjmy 1980b: 6-7). [stilah fGrraf berasal daripada perkataan
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Jitara—vuftirn-fitrak’ yang dari segi bahasa bermakna “kejadian, iaitu
kcjadian yang dibawa sejak manusia dilahirkan (Teuku Tskandar 19%4;
3337, Pendapat Ali Hasjmy selaras dengan pendapat Muharm mad Rawi
yang mengatakan bahawa yang dimaksud dengan fitrah adalah fitrah ashi
yang sempurna yang daripadanya menjelma amal robani (Al Hasjmy
1980b: 73, (Muhammad Rawi 1962: 56-57). Schagaimana kebanyakan
psikelogi Muslim, A%l Hasjmy mengakui bahawa fitrah agama (firah al-
diniypahy adalah firah vang paling tinggi diberi Allah kepada manusia
schingga dengan fitrah ini batin manusia mengakui dan sentiasa mencari
Tulan serta serhajat pada agama (Ali Hasjmy 1976b: 14-16. 1980b: 6],
meskipun ada manusia vang tidak percaya (atcis) kepada Tuhan dan
ajaran-Nya (Ali Hagjmy 1982: [4). Sungguhpun begitu, dalam
kenvataannya, koaliti “fitrah agama’ manusia berbeza-beza bergantung
pada faktor Tuaran yang mempengarahinya sehingza manusia ada yang
menjadi Muslim, kafir ataupun munafil.

Selain fitrah arama, Ali Hasjmy juga mengakui bahawa dalam diri
manusia terdapal akal, kalbu, bakat, nafsu, emosi dan fitrah sosial, Setakat
penyelidikan ind, Ali Hasjmy tidak memberi suani penjelasan lerperinei
mengenai hakikat semua unsur-unsur psikolowi ini. Mengenai akal
khususnya. dia hanya mengakui dan membincang akal dari segi
epistemologi dan aksiologi, Secara epistemologi, pancaindera, akal dan
galh (hati’ sdalub unsw-unsur pelengkapan manusia yang dengannya
manusia barfikir, menerima, mengolah pesan-pesan luaran, menggarap
bumi untuk diambil manfaatnya serta mengenal rahmat Allah dan
mersyrkur kepada-Nva (Al Hazjmy 1970 [3-14), Pandangan ini, hampir
sama dengan pandangan al-Rizi vang mengatakan bahawa akal adalah
alat nntuk memaharni manfaat vang terkandung dalam substansi manusia;
alat untuk memahami semua hal vang ada alam maya dan alat untuk
mencapai makrifat Allah { Abu Bakr Muhammad Zakariya al- Rzl 1987:
30-31% Secara aksiologi, menurul Al Hasjnny: akal juga herfungsi sebagai
timbangan bagi membeza mana yang baik dan mana yang buruk dalam
kehidupan ini. Oleh itu, |slam menyurah manusia memelihara akal dan
melarane sceala apa yang dapat merosak akal (AL Hasjmy 1978a: 63
Jika hal ini mampu dilakokan, mengikut pandangan al-Razi. maka akal
akar menjadi sangat jernh dan manusia akan hahagia kerana memperaoleh
anugperah dan nikmat Allah melalui akal (Al-Raz1 1987:3 1), (Muhammad
Utsman Najati 1993: 47). Sunggubpun begitu, kemampuan akal mempunyal
hadnya. Tni disebab, betapa tinggi pun kekualan akal fikiranmya, manusia
tetap sahaja ada punca-punca kelemahannya sehingga manusia sentiasa
memetiu petunjuk daripada Allah dan Rasul-hya,
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Berkenaan dengan gadf (hati), sering diungkap ketika Ali Hasjmy
membahas mengenai manusia dalam beberapa karvanya, Dalam Karyanya
Di mana letaknva negara Isfam, All Hasjmy menulis bahawa “Allah
vang telah mencipta manusia daripada tanah, membentuknya dalam
keadaan yang amat sempuma, menjadi lelaki dan wanita, memperlengkapi
mercka dengan mata, telinga, hati, otak dan fikiran, semoga mereka sedar
tan mengenal rahmat Allah serta bersyukur atas kurnia Yang Maha Besar
itu” (Ali Hasjmy 1970; 13-14). Ungkapan ini memberi maksud bahaws
‘hati” disepadankan dengan ‘akal” sebagai daya berfikir, pengalah
ralclumat dan alam maya dan sebagai alat untuk bersyukur kepada Allah.
Selam itu, dalam karyvanya Sastera dan geama, jura dijelas babhaws
“Allah mencipra hati mamisia dan mencurah ke dalam hati inn agama ini,
agar hati ity menjadi baik, sihat, tenteram dan damai™ (Ali Hasjmy 19806
3}, Ungkapan ini memberi maksud bahawa *hati’ adalah tzmpat
bersemayamnya ltrah agama. Manakala dalam Risalah abhiak,
“hati® juga dianggap sebagal lempal melaknatnya ilmuo (AL Hasjmy 1975;
13}.

Pandangan Ali Hasjmy terscbut nampaknya dipengarohi olek
pandangan Al-Ghazali mengenai galb iaitu; esensi manusia yang menalar
dan mengetahui informasi atau pengetahuan, bahkan gal? juga tempat
ilmu (e mahalla al-Silmi o al-galk) (Imam al-Ghazah tih: 3.
12}, Al-Ghazali juga mengatakan bahawa galh adalab latifah rabbaryvah
{sesuatu vanrg sangat halus vang bersifat ketuhanan). Ini bermakna
hahawa galf adalab potensi rabbdnivah dalam diri manusia yang
dengannya manusia dapat menerima e mukdshafoh (1lmu yang
diperolehi daripada Allah melalui latihan jiwa) dan et sucdmadah (illmu
yang diperolehi melalui belajae) (Thid: 12-13 )

Al Hasjmy juga mengakui bahaws dalam diri manusia ada “bakat®,
Dalam Karis Dewan “hakat’ mengandungi beberapa pengertian, namun
“bakal® vang dimaksud di sini lalah kebolehan sernula jadi yang masib
terpendam (Teuku [skandar 1994; 929, Arer “bakal’ menjadi kebolehan
yang nyals, malka tentu sahaja diperlukan pendidikan atau latiban, Tetapi,
masalah “bakai® tidak dibahas oleh Ali Hasjmy secara werperinei seperti
yang dilakukan oleh kebanyakan ahli psikologi. Dalam karvanyva Dimasea
fetakrva negara Istam, Al Hasjmy hanya menulis bahawa “Allah telah
memhahagi-hahagikan hakat dan kecekspan kepada individu-individu
umal, sehinges terpolong mereka dalam kelompok yvanyg masing-masing
akan menguasai satu cahang atan lehih hicang ilmn dan keahlian yana
khusus™ (Al Hasjmy 1970: 254). Unghkapan ini menunjuk bahawa “bakat’
manusia sebagai anugerah Allah vang berbeza-neza antara satu sama
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lain, Perbezaan *balkat® in1 berimplikasi pada perbezaan taraf kemampuan
dalam penguasaan ilmu dan keahlan tertentu dalam kalangan manusia,

Al: Hasjmy juga mengakui bahawa dalam diri manusia ads nalse.
Perleataan ‘nafsu’ vang berasal daripada bahasa Arab, mengikut Kamns
{ewan, mengandungi beberapa maksud, jaim: keinginan yang kual,
kehendak hatl vang kuat, kemahuan yang kuat, dorongan hati untus
melakukan sesuam vang kurang baik, panas hatl, kemarahan, kemahuan
seula jadi, naluri dan melakukan sesuatn dengan sesuka hati (Teuku
Iskandar 1994: 91¢). Pengertian nalsu hampir sama dengen ‘motivasi’,
iaitu “keinginan yang kuat dalam dir seseotang vang mendorongaya untuk
birusaha melakukan sesuatu dengan tujuan untuk mencapal kejayaan”
{Ibid: 895).

Dalam pandangan Ali Hasimy, ‘nafsu” atau “hawa natsu” difahami
sebagal keingiran yang kuat dalam diri manusia untuk melakukan hal-hal
yang kurang atau tidak baik. Ini disebabkan, ‘nafsu’ khosusnya nafsu
ammireh condong untuk mendorong manusia melakukan kejahatan atau
hal-hal yang melampaul batas (Al Hasjmy 1578a; 22). Oleh itu, Al
Hasjmy mengeambar bahawa ‘hawa nafsu’, terutamanya #afsu
ammdran bagaikan penjara yang hakikl. Dalam kesryanya Sural-surat
dari penjora vang dimju kepada anaknya, All [lasjmy menulis hahawa
*penjara yang sebenarnya, iaity hawa nafsu manusia sendiri, schingga
orang vang mengenalinya lebilh gemar memilih apa yang dinamai penjara
daripada tunduk kepada hawa nafsu sebagai penjara yang hakiki™ (Al
Hasjmy 19760b: 39,

Manusia vang tunduk kepada hawa nafsunya dalam pandangan Ali
[Tasjmy. adalah manusia yang terpesong jiwanya, bukan berjrwa merdeka
(Al Hasjmy 1970 58) Oleh itu, jiwa manusia perlu dibebas daripada
pesongan hawa nafsu. Untuk membebas jiwa manusia dari pesongan
hawa nafsu, Ali Hagjmy memberi pedomman khusus, Antararesepi khusus
vang dirraksud ialah manusia perlu melatih diri untuk fidak mznggantung
nasib kepada makhluk mana pun; tidak menghamba diri kepada manusia
mana pun, dan yakin bahawa hanya Allah-lah yang sangginp membantu
dan memaxbul doa dan permohonin wanusia (Ali Hasjmy 1970h: 41-
42

Hawa nafsu yang terdapat dalam diri orang-orang vang mendapal
rahmat atan kasih savang Allah, tidak akan mendorong manusia untuk
melakukan kejahaten (All [lasjmy 1978a: 22). Antara orang yang
mendapat rahmat Allah adalah orang-orang vang mahu memperguna
akal secara benar di bawah payung ajaran Allah sehingga akal mampu
meniimpin nafsu ke arah vang diredai Allah, Nalsu yanz dipimpin oleh
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akal dan selari dengan ajaran lslam akan manjadi satu kekuatan yang
mencerahkan kehidupan manusia. Schaliknyva, jikanaliu yang berkuasa
di luar batas ajaran agama, di mana seluruh potensi manusia lain dijadi
sebagail raloyat jelata, malka ity petanda awal kejatuhan manuvsia ke dalam
lubang kehancuran, meskipun manusia ilu meneisytibar dirinya sebagai
Muslitn (Mukmir).

Ali Hasjmy juea menlelas bahawa manusia mempunyval emosi, Dalam
kajian psikologi, emosi adalah perasaan jiwa vang kuat { Teuku Iskandar
1934: 335], atau perasaan batin seseorang yang balzh memberi kesan
kepada angeota dan alat-alat dalam badan manusia (Fariza Md. Sham,
Si0 Rugayah Hj. Tibek & Othman Hj. Talib 2006 69), seperti perasaan
cinta, beticl, sembira, sedih, malu, berand, takut, camburu, hasad, sombonge,
mierahy, dan sebagainya (Mubammad Uismman Najat 2004: 71). Dig
memang tidak memberi definisi khusus mengenai maksud emosi. tetapi
dalam pembahasannya mengenal manusia sering sali disebul-sebul “crnost’
manusia anlaranya rasa cinte=kasih (All Hasjmy 1976b; 21-26), berani
{Allasjmy 1973: 26-27), takut {Al asjmy 1970: 54-55), gelisah (lceluh-
kesah) (Al Hasjmy 1973: 34-35; 1978a: 22), pembira (suka cita) (Ali
Hasjmy 197¢h: 66, 00}, dengki (i hatt) (Al Hasjmy 1973: 46), sombong
(angkuh) (Al Hasimy 1978a: 27) dan marah {All Hasjmy 1973: 36-37).
Semua emosi Ind menurot Al Hasjory, mesti dikawal oleh ajaran agama
supaya tidak memberi impak burnk bagi keaidupan manusia.

Secara sosiologi, All Hasjmy sebagaimana al-Farabi, Ibnu Khaldian
dan Majid Khadduri, berpendapat bahawa manusia menurut fitrahnya
adalzh makhluk sosial (Al Hagjmy 1970: 6-7), (Majid Khadduri 1969 3-
F). Dia mengalakan bahawa fitrad manusia yang masih murri adalah

Fitvah xosiof, iaitu “mannsia ingin berhubung ancara satu sama lain dalam
ikatan persaudaraan tanpa ada dendam, tanpa ada permusohan™ (AR

Hasjmy 1976k 53, 571 Pendapat ini, menurnt AL Hasjmy mempunyai
dasar nas vang tegas dan jelas (1bid: 54), antaranva seperti disebut dalam
Al-Chiran surah gl-Hujurat: ayat 13 vang bermaksod;

Wahai urnal manusia! Sesungaunmyy Kari telah mencipta kamu danpada lelaki
dan perempogn, dan Kami lelah menjadikan kamu berbagai-bagai bangsa dan
bersuku pualc, supava kamu berkenal-kenalan {dan beramah mesra antira sat
sama lain), Sesungeuhnya semulia-mulia kamu €1 sisi Allab ialah orang vang
lebih talcwanya di antara kamu, {bulkan yang lebih keturaran atan bangzanyo),
Sesunerubnya Allah Waha Mengetahu, Tagi Maba Mendalam pengetahoannya
(ahan keadaan dan amalan kamu).

RBerkenaan dznoan avat rersebut, Ali Hasjmy memberi pandangan
bahawa antara hikmab penciptaan manusia yang lerdin daripada koo
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lelaki dan percmpuan dengan berbagai-bagai suku dan bangsa. dengan
pelbagai bahasa dan warna kulit, adalah supaya mereka saling berkenalan,
mengarizkan perhubungan dan ikatan, saling membantu dan mencintai;
bukan saling bermusuhan dan membenei (Ihid: 34). Pandangan seperti
ini adalah sebahagian daripada keperluan sosial. Ini disebab, dengan
teivaruf (perkenalan) akan membuke peluang vang besar dulam menjalin
huhungan sosial anlara sesama manusia dalam segala aspeknya, Dalam
koateks har i, hubungan zadr ini Lentu akan semakin mudah dilakucan
oleh manusia xerana disokong oleh kemajuan ibnu pensetahuan dan
teknologi vang semakin canggih dalam dunia globalizasi.

Manusia schagai makhluk sosial juga dibukti sendiri oleh Al [ Tagjmy
melalui pengalaman yang diperoleh sepanjang Lerperap di dalam penjara
di miana dia mengamati bahawa manusia yang berada dalam penjara
merasai adanya keakraban dan hubungan sosial yang kuat antara scsama
mercka. Pada hal sebelumaya, ketika di luar penjara, mereka belum pernah
berkenalan scsama sendiri atan szkaliknya pernah bermusuhan.
Berkenaan dengan hal ini, Al Tasjmy menulis seperti berikut:

Kaedah imu sosielogi ini akan kita temui kebenarannya dalam penjara. Para
penghuni penjara merasa dirinya sangat terikat anlara safu sama lain, sckalipun
wakt di luar mereka tidak pernah berkenalan alau beomusuban, Tiag ada orang
ham yang masuk dalam waktu vang cepat dia telah berhuhungan dan berkenalan
dengan para penghuni lama, sekalipun wakiu di luar dunianya berbeza, Selain
kami, nrang-orang tawanan peristiva Aceh vang semuanya dilernpat dalam Mok
A juga banyak orang-orang qukuman vang dibukum kerana melakukan herbaygai-
bhagai kejahatan, besar dan kecil. Dalam walctu yang cepal. antara kami dan mercka
terjalin hubungan vang akrab,
{Thd: 33}
Sebagai makhluk sosial, manusia memerlukan kehidupan
bermasvarakat (fimaci) (Ali Hasjmy 1980b: 8}, Kehidupan bermasyurakat
adalah keperluan fitrah manusia sama ada dalam konicks keluarga,
masyarakat mahapun bernegara. Ini disehabkan, manusia lidak mampu
memenuhi semua hajat kehidupannya tanpa bantuan orang lain sama ada
hantan daripada keluarga, masyarakat mahupun bantuan negara. Oleh
itu, manusia vane kelidupan sosialnva tervs terganign akan mudah sekali
menjadi emosional, dan jika hal ini berlangsung dalam jangki wakiu yang,
Lama, maka manusia ity mengalami pelbagai tekanan psikologi sehingga
boleh menimbul pelbagai sikap dun perilako di luar perhinumgan manusia.
Selain itu, pendakwah mesti juga memahami manusia sebagai sasatan
dakwah (mad<w) dari sudut teologinya. Al Hasjmy membahagi manusia
dengan berdasar latar belakang teologi kepada tiga kumpulan, iaitu
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“manusia Muslim, Manusia kafir, Manasia munafik™ (Al Tasjmy 1976b:
Gl 1982 137 Manusia Muslim menurut AL Hasjmy dibahayi lagi kepada
empat kategori, iaitn manusia Muslim yang berimbang dengan iman dan
amal galihnya; manosia Mushim yvang tidak berimbang antara iman dan
ammal salthnya; manusia Moslim yang laal dan berlakwa; manusia hoslim
vang mengamal maksiat dan durhaka.

Manusia kafir dibahag kepada tiza katcgori, iaitu manusia &afie kiegdhi
samawi, laitu Nasran: {Katolik. Protestan dan sebagainya) dan Yahudi;
manusia kafie kilabi bukan samensi, i2itu Hindy, Buddha, Zoroaster
dan lain-tain; manwsia kdfi ihadi aitu aleisme, komunisme dan lain-lain
vang benar-benar tidak percaya adanwa Tuhan: sekularisme dan
sosialisme madd (sosialisme materialisme) yang dalam kenyataan can
perbuatan melawan Tuhan; aliran-alirar kepercayaan (kebatinan) vang
memperkata bahawa makhluk wujud terlebih dulu daripada Allak dan
sehangsanya. Adapun manusia munalik dibahagi kepada dua kategori,
1ailu srunaftk paripwrna (munafik (d@in, yakni benar-benar munafik vang
pada hakikatnya dia adalah kafir; munafil perbuaion, iaitn orang vang
perkataannya adalah perkataan ovang beriman, tetapi perbuatannyva adalah
perbmatan kafir (Al Hasimy 1982: 14; 1976h: 43-45, 60-62).

Pembahagian manusia secara teologi scdemikian itu memben
implikasi terhadap pembahagian manusia secara sosiologl sebageal madtn,
khususnya dalam pandangan Ali Hasjmy, di mana masyarakat sebagai
susaran dakwah dibaharikan kepada empat kategori, iaitu; masyarakal
manusia mukmin, masyarakat manusia hukan mukmin, masyarakat
manusia munafik dan masvarakat manusia campuran (Al Flasjmy 1982;
143

Eerdasar huraian di atas, pandangan Al Hasjmy mengenai med
koleh cikata suatu pandangan yang bersepadu. Ertinva, med“u bukan
hamya dilihat secara ontolopi dan psikelog] sahaja, 1etapi juga secarateolog
dan sosiologi, Bahkan, Ali Hasjmy juga berpandangan bahawa mad“u
bukan hanya orang lain ataw masvarakat di luar diri pendakwah, tetapi
juga pendakwah i sendiri perlu menjadikan diri sendiri sebagai mad“y
(Asep Muhiddin 2002: 213), selain bertindak sebagai juru hicara agama
(Al Hasjmy 1974: 76-77).

Pesan Dakwah

Pesan dakwah (maudii® al-da”wak) adalah kandungan ajaran, pesan
atau bahan fikiran vang disampai da°7 kepada mad®v. Dalam hal ini,
para ulama bersepakat bahawa yang menjadi pesan da“wah Islamivyeh
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itt adalah keseluruhan ajavan lslam. [ni dischab, Islam adalah sebagai
cara hidup vang telih mengatr kehidupan manusia dengan lengkap (Abdul
(thalar Hj. Don 1999: 27). Sungguhpun segity, para ilmuawan Muslim
mempunyal rumusan yang berbeza-beza mengenai pesan dalowah,
Perhazaan rumusan boleh dipancang sebagai hal vang wajar sahaja, kerana
Islam adalab agama universal, bukan Fanya dari sczi kemantaatannya
sehaeai mhmat bagi selursh umat manusia dan alam, Letap juga dari segl
isi ajararmya yang mencakupi scluruh aspek kehidupan manusia (dunia
dan akhirat). Hal iri tentu sahaja membuat para ulama dan cendikiawan
muslim, termasule All Hasjmy, mengkaji dan mengeksplorasi isi ajavan
|slam sebagai pesan dakwah mengikul kadar kefahaman, ceilmuan dan
konteks perbincangannya.

Pesan dakwah dalam pandangan Ali Hasjmy tidak dirumues dalam
satu karva khas, tetapi berselerak dalam pelbagai karyanyva. Jika disemak
penjelasannya dalam Dustur daiivah mengenai intisari surab af-Falthah,
di dalamnya terkandung dua aspek pesan dekwah, iaitu; akidah dan syanah
atau disebut juga sebagai iman dan amal salih (Ali Hasjmy 1974: 13).
Jika disemak rumusannva mengenai definisi dakowah, di dalamnya terdapat
pembahagian pesan dakwah, laitu; meyakini (keimanan), mengamal akidah
dan syariah (Ibid: 28). Jiks disemak makna do™vah fslanmnak yang
disamakan dengan swara nubuwwah dan sabili'tiah, maka pesan
dakwah adalah seluruh ajaran Allah dan Rasul-Nya yang mengatur
kehidupan manusia dalam segala bidang, iman dan amal salib (politik,
elomomi, sosial, akhlak, ibacah dan sehapainya}(Ibid: 57-38). Jika discrmak
penjalasannya buhawa alam iai menggantung harapan untuk memahami
seiumlah hakikat yanyr di2awa Tslam, maka sejumlah hakikat ita sebagai
pesan dukwah vang mencakupi aspek axidah, ibadah, akhlak dan
ariiimaiah (Thid: 420, Selain itw, jika disemak pentatsirannya mengenal
ayiul 106 dalam surah al-Anbiya’ bahawa “orang-orang yang benar-benar
heribadah kepada Allah, al-Qurdn telah cukup sebagai pedoman dalam
hidupuya, kerana di dalamnya lelah tercantum prinsip-prinsip daripada
berbawai-bagai persoalan: akidah dan penc@malah (politik, ekonomi, sosial
dan lain-lain), mzka dalam ungkapan ini jelas terkandung dua aspek pesan
dakwah, iaitu akidah dan mws@malah (Ihid: 44). Begitu juga ketika
mentalsic avat 177 dalam surah al-Dagarah, dia menjelas tentang iman
dan ama. salih yang tarsimpu. dalam perkataan af-fir (kebajikan) adalah
mlisari {pesan} dowak Islamaval (Ihid: 60-63).

Dalam karvanva Dalnwah [slamivah, All Hasjmy juga menghurai
pelbagal pesan dakwah yang mencakupi; akidah ibadah dan ilmu
pengetabuan: mencar, mengaga dan mengagihkan harla kekayaan sebagai



i L Pemitiean Daraah AlF Hasimy

amil salih; memelibara kehormatan, kesihatan, akal, jasmani dan rohani;
membina kekuatan ncgara; membangun persamaan, perundangan,
undangan; membangun masvarakat: akhlak, asas hukum dan sumbe:
syarak (Al Hasymy 1978a: 37-76). Begitu juga dalam karvanya Ape
tugas sasterawan sebagai kholitoh Alieh, Ali Hasimy menghurai pesan
dakwah yang mencakupi akidah dan svariah mengikut pendapat Mahmiid
shaltat. Manakala mengikut *Abd al-Cddir “Audah, pesan dakwah
mencakupi akidah dan crganisasi (Ali Hagjmy 1984:77).
lika disemak pelbagai hurajan tersebut, maka dapat dibual satu
kesimpulan umum bahawa pesan dakwah dalam pandangan Al Hasjmy
adalah bulan hanys akidah semata-mata, 1etapi mencakupi svariah dan
akhlak dalam peneertian vang luas. Ini disebablian, kessluruhan isi ajaran
[slem atan disebul juga [slam universal (tafod) adalah pesan dakwah
vang berfungsi sebagal petunjuk dan vndang-undang bagr kehidupan
manusia dalam segala aspekoya. Tadl, pesan da®w w‘a fstdmivvah pada
hakikatnya adalah pesan Allah dalam al-Ouriin dan pesan Rasul dalam
sunnahnya yvang di dalamnya menjanji kescjahteraan manusia di dunia
dar di akhirat kelak. Ha® ini menunjukkan juga bahawa Al Hasjmy
memandang pesan dakwah sangat syumul sesua: dengan ciri-eird ajaran
[slam yang memangnva syumul, Kesyumulan pandangannya vang
sedemikian tentu membert implilas luaz dalam pelaksanaan dalowah di
mana pencakupan, liputan keria dan tangeunajawab dakwah sangat Jaas,
bukan hanya berkenasn dengan masalab iman semati-mata, Letapi juga
mencakupi segala aspek kehidupan yvang membawa kemaslahztan kepada
manusia di dunia dan di akhirat.

Matlamat Dakwah

Mengenai matlamat dakwah (@hdar al-da®wak) memang terdapat
perbezaan tentang rumusan di kalangan para ilmuwan, termasuk Al
Hagjmy, Dakwah scoagai Hnghman kegiatan pastinyva mempuny ai
matlamal vang hendak dicapai. Im adalah kerama, lanpa matamat vang,
Jelas seluruh kegiatan dakwah akan menjadi sia-sia. Dalam konteks ini,
All Hagimy schagaimana para iimuwan [slam lainnya, Im.l[l:lndd[lb
matlamat dakwah schagai suatu unsur terpenting dalam kajian dakwah,
bahikan ketika membimeang sesvaiu perkara sedapal-dapatnya dibubung
kait dengar matlamat dakwah sehingga sedar atau tidak, Ali Hasjmy
telah merumus beberapa matlamat dakwah dengan rumusan vang beragam
dalam beberapa karvanya, Koragaman sumusan matlamat dakoweh, bukan
hanya terjaci antara seseorang ilmuwan dengan vang lainnya, tapi boleh
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jadi seorang ilmuwan mempunyai keragaman rumusan dalam satu atau
bederapn karyenya sebagaimana vang terdapat dalam karva Ali Hasjmy
das Hamka,

Ali Hasjmy dengan tegas menyatakan bahawa banyak ayatal-Churan
vang memberi petunjuk kepada hala taju manusia dan masyarakal manusia
{Ali Hasimy 1982; 16). Oleh itv, keragaman rumusan matlamat dakwah
da.am pelbagai karya Ali Hasjmy adalah sesuaru vang tidak dapa dihindar,
Pertanyaan vang sering diaju adalah apakah perberaan mamusan matlamat
dakwah dalam beberapa kuryia Ali Hasjimy menimbul percanegahan antara
saty sama lam”

Sebelum pertanyazn tersebut dijawab, perly dikaji terlebih dahulu
lenlang nelbaeai mmusan Ali Hasjimy mengenai matlamat dakwah dalam
beberapa karvenya, Daam Dusinr dafwen, terdapat dua ungkapan yang
boleh dianggap sebagal matlamat dakwah Ali Hasjmy, 1ailu: Ferfan
discbut bahawa matlamat dalowah, taitu *mengajak manusia berjalan di
atas jalan Allah, mengambil ajaran Allah menjzdi jalan hidupnya” (Al
Hzsjmy 1974: 28). Matlamat ini dirumus dalam konteks pentafsirannya
mengenal surah Yisuf: ayvat |08 sebagal pedoman dalam peruwmusan
definisi dan matlama: dakwah. Pentatsiran ayat ini, dalam perspektit Al
Hzsimy berkbubung kait dengan sikap dan pendirian Nabi Muhammad
dalam berdalowah, iaitn memizn ke jalan Allah, bukar jalan musyrilk yang
kemudian dirumus sebagai tujuan dakwah. Kedua, selepas dimmuskan
definisi dakwah, ditegaskan lagi dengan ungkapan “tuinan dakval
Inlusmivvahi faiie membentangkan jolan Allah i atas bumi agar dilalu
untct mansta” (1bid: 28), Kedua-dua rumusan matlamat dakwah ini
mengandungi makna yang sama, meskipun kedua-dua rumuszn itu
nampak berbeza lentang cara pengungkapannya.

Rumusan matlamat dakwah dalam Dustur dakwah berbesa lapi
dengan apa vang dirumus dalam Pokok-pokok fikiran. Dalam carya
ini diungkap bahaws matlamat datweak Islimiviah adalah “membawa
manusia dan masyarakat ke arah al-hag, iaito kepada kebznaran Allah;
sedikit pun tidak boleh menyimpang daripadanya, kersma jika telah
menyimpang daripada al-hag it makea 1a bukan lagi defweak Islidmipoh’”,
1Ingkapan ini memperlihat bahawa matlamat dalowah berupaya mengarah
manusia kepada kebenaran Allah dengan sikap yang istigamah dan tidak
menyvekutu-Nya, Hal ini selaras dengan maksuod ayat 212 dalam surah
al-Shusa-a’, di mana dalam melalukan dakwah dilarang mempersekutu
Allah dengan tuhan vang lain (Ali Hasjmy 1982 15}, Selanjutnya, dengan
berpedoman ayat 153 dalam surah al-Anfam, Al [lasjmy merumus
bahawa da®wah fsidmiyyah. iaitu “membawi manusia dan
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masyarakatnya ke julan Allah vang lurus. bukan ke 2alan vang laim™ (1nd:
16-17). Oleh i, untuk memasti apar manusia scntiasa berjalun di atas
Jalan vang lurus (ef-siraf of-mesiagim), Allah mawaijib menusia agar
berdoa sckurang-kurangnya 17 kali dalam tiap-tiap 24 jam, faiu sewalkiu
membace surah of-Faidthak dalam solat wajib.

Rumusan matlamat dakwah dalam Polel pofokx pikiras adalah
herhubung kait dengan konteks pebincangan Ali Hasjimy mengenai hakikat
manusia dan tugas (misi) dakwah sebagai bahagian vang tidak terpisah
daripada matlamal dakwah, Eal im dapat dibukti daripada rumusan Al
[lasjmy mengenai misi dakwah, iaitu; a. Tugas docwah foldmiyval vang
menjadi dasar, iaitu berusaha untuk menjadi manusia yang pandai
memanflaal hati, mata dan telinga omwk memahami ayat-avat Allah yang
lersurah dan yang tersirat {Ibid: 22); b, Datwak Isldmivalh memain
peranan untuk mengarsh individo manusia agar berjalan & atas jalan
vang lurus (sirdr af-musiagim) dan manusia mesti diajak untuk
membangun masyarakat vang adil makmur, dan aman damai vang disebut
dorissalam (Ibid: 17-19).

Rumusan matlzmat dakwal tersebut juga berbeza dengan rumusan
dalam beberapa karva All Hasjmy vang tidak membincang mengenai
konsep dakwah. Dalam karvanva Apa sehab rakyat Aceh sanggup
herparang pulultan tahur wmelawan agresi Belondae, All 1lasjmy
menulis beberapa matlamat datwak Ieldmiivwah sebagai berikut;

Menagakkan kebenaran dan membasini kejahatan, meneajak manusia herbuat
kebajilan, menyuruh makmfdan melarang mungkar, manyvampakan berita pahala
dan berita siksa, mengajak manusia membing masvarakat aman damai, meryatakan
kerasulan Muhammad meliputi sepala umar manvsia, menyvatakan babaswa acama
kebenaran vanp dibawa Muhammad wntal mengoantikan sepala agamns
sehelumnya,
i Ali [ Ezsjmy 1977a: 66-67)
Matlamat dakwah tersebut diramus dengan berpedomankan kepada
beberapa avat al-Qurin dalam konieks perbincangan dan analisis Al
Tlasjmy tentang kandungan “hikayvat prang sabi’ (Ibid: 47-35). Menurut
Ali Hasimy, *hikayut prang sabi” mengandung fungsi dakwah. Schagai
karya sastera, “hikayat prang sabi’ telah memenuhi syaral sebapal karva
yang berhasil dalam mencapal sasaranmya, kerana hikayat ini menjadi
salah saty pendukung vang membangkil semangal jihad rakyvat Aceh
melawan imperialis Belanda ( Antony Reid 1969: 204, Hal ini tertu sahaja
selaras dengan twjuan dofwah Isldmbnaal,
Daaiam karyanya i mana letakmve nagava Ielam, Al Lasjmy juga
merumuskan madamal dakwah, Dig menulis bahawa “tujuan dakwah
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Islamiah adalah membebas uma: manusia dari perbudakan hawa nalsu
dan ikatan kedurjanaan, membentuk penyatuan dan persacdaraan umat
di bawah petunjuk al-Curan dan tauhid dengan jalan membangun asas
penyatuan, kewajipan. dasar ajaran din kaedah-kacdzh vang berdasar
pada jiwa keimanan, politk, sosial, morzl, keperibadian dan kemanusiaan”
{All Hasjimy 1970: 278). Di sini matlamat dek wah diramus dalam konteks
perhincangan sultal murdgabak dan fagwim (kekuasaan terhadap
pengawasan dan pambaikan} sebagai salah satu unsur kekuasasn dalam
negara Islam (Ibid: 247-283). Kekuasaan terhadap pengawasan dan
pembaikan negara agar negara herada dalam kekuasaan yang sewajarnya
sekali gus menjadi kewajipan masyarakal, umat atau warga negara unnk
menjalaninya menurul kemampuan yang ada. Oleh itu, setiap warga
negara schagai umat terbaik scharusnva berkewajipan niengawasi,
memperbetul dan mengawal selia pemerintah dan pembanturya sebagai
sehahagian darvipada doaowaiz felamiyvvah.

Rumusan matlamat dakwah dalam perspeidtit Ali Hasjmy memzng
nampak berbeza-beza dalam pelbagai karvanya, Keragaman rumusan
sedemikian ini juga tardapat dalam karva Ilamka, Prinsip dan
kehiiaksanaar dakwah Islem. Dalam karvanya ini, Tlamka menulis
dua rumusan vang boleh dipandang sebaga’ matlamat dakwab. Pada satu
peringkat dia menulis bahawa maksud (matlamal) dakwih ialab menyedar
manusia akan ertl vang sehenamya tentang hidup. Hamka menerang
batzwa hitdup ini bukan hanya untuk makan, tetapl menghayati segala
amal perhuztan, ibadah dar muamalsh di mana kesemuanya digarap
dengan kescdaran sehingga matlamat dakwah akan membawa kepada
hidup yane bererti. Rumusan ini berpadomankan kepada surah al-AnZal:
avat 24 yang bermaksud; “Wahai orang-orang vang beriman,
serkenan seruan daripada Allah dan seruan daripada Rasul, apabila Dha
mendakwahi kamu kepada apa vang akan menghidupkan kamu. .. Pada
neringkat vang lain. Hamka menulis buhawa matlamar dakwah ialah
*mengeluarkan dari gelap kepada terang-benderang™ (Hamka 1981: 34-
33). Rumusan ini berpedoman kepada surah Thrahim: aval 1 yang
bermaksud: “Alif-Lam-1R4; { Inilah) Kitab yang Kami turunkar: kepadamu
{Muhammad) agar engkau mengeluar manusia dari kegelapan kepada
cahaya terang-benderang dengan izin Tuhan, iaitu menuju ke jalan Tuban
vanye Maha Perkasa lagi Maha lerpuji®, Kedua-dua rumusan tersebut
mempunyai matlamat yang sama, di mana dakwah berusaha
mernbawa manusia kepada hidup yang penuh erti sehingza segala aspek
kehidupan manusin berada dalam cahaya kebenaran berasas kepada

ajaran Allah,
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Meskipim heberapa ramusan matlamat dakewah Al Hasjmy didapati
berbeza-beza antara satu sama lainnya dar’ segi gaya rurmusannya, narmur.
1elak terdapat perbezaan substansi. Justeru, substanst matlamat dakwak
Al Hasjry nampak bersepadu dan saling melenghapi antara satu rumusan
dengan vang lainnya, di mana dakwah Islamiah adalah mengajak manusiz
{Muslim, kafir dan munafik} untuk meyakini dan menzamal ajaran Islam
yvang universal { &gifah) dalam sezala aspek kehidupan dengan sebenar-
kenamnya, bukan banva dalam konteks kehidupan peribadi individu, tetapl
juga dalam keloarga, masyarakal, negara bahkan scluruh umat manusia
sehingea tercapai kehidupan vang aman dan damai (Ali Hasjmy 1982
17-1%). Hanva rumusan matlamat dalowah Ali Hasjmy sahaja nampak
lebih kkelainannya berbanding rumusan Muhammad Husain, Wan Hussain,
Husnain ataupun Hamka. Perbezaan rumusan menunjuk kefaliaman dar
kepakaran Al Hazjmy dalam bidang dakwah schingea dia mampu
mennyampaikannyy dalam berbagai-bagai konleks perbincangar
keilmuan. Hal ini tentu berhubung kait juga dengan latar belakang
keillmuannya vang memahami —untok tidak mengalakan menguasai—
banyak disiplinilmu.

Jika disemak pelbagal rumusan matlamat dakowah di atas, maka secara
umumnya dapat dikata bahawa matlamat dalewah Al Hasjmy meskipun
berasclerak dalam pelbagal karyanya, namun substansinya adalah sama,
luilu membina kesejahteraan dan kebahagian hidup mad“s (Individu
jemaah, masyarakat, negara dan selurah umat manusiz) manakala
perincian ramusan matlamatnya hatya sebagai arah penentu bagi
pendakwah dalam menjalani dakwah sekali pus untuk memudaknya dalam
memberi suatu penilaian sejauhmana sudah tercapai matlamat daripada
setiap kepiatan dakowah, Oleh it mesicipun para tokoh dakwah merumus
pelbagal bentuk mattamiat dakwah dempran caranys masing-masing, namun
kesemuanya bermuara pads kesejahteraan dan kebahagiaan mceuw sama
atlu ketika mengalani hidup g dunis mabwpuon di akhina kelak, Ringkasoyva,
matlamar dakwah adalah sama dengan matlamat turunnya agama Islam
ity sendirt sebagal pedoman hidup bagl umat manusia dan rahmat bagi
seluruk alam.

Beberapa rumusan matlamat dakwah All Hasjmy tersebut secara
umummy dapat dibahagikan kepada tiga bentuk matlamat, iaity; ‘matlamat
praktik’, ‘matlamat realistik’ dan ‘matlamat idealistik®. Matlamat prakrik
dalam berdakwah adalah matlama: merealisasi peringlkat permulaan unmk
menyelamat umat manusia dari lembah kepelapan dan membawanya ke
lempal yang erang-benderang, dari jalan yvang sesal ke jalan yang lurus,
dari lembah kemusvrikan dengan sezala bentuk kesengsaraan menuju
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kepada ‘ranhid’ vang menjanjikan kebahagziaan. Matlamat realistik adalab
matlamat yang antaranya ialah terlaksananya ajaran Islam secara
keseluruhan dengan vara vang beaar berdasar keimanan schingga
mewwuidkan masyarakat yang menjunjung tinggi kehidupan beragama
dengan mengamal ajaran Islam secara kaffain, Adapun matlamat ‘dealistik
adalah matlamat akhir pelaksanaan dakwah, yakni wujudnya masyarakat
Muslim vang adil, makmur, damai dan sejahiera di bawah limpahan raluna,
kunizan. keampunan dar keredaan Allah sama ada di dunia mahupun di
alchiral kelak.

Selain i, bercasarkan rumusan Ali [aspmy, matlamar dakwah bo.eh
juga diklasifikasi dengan melihal aspek sasaran (mod©s) dan pesan
dalowah. Dililat dari sepi sasarannya, matlamal dakwah adalah antaranya
matlarmat perotangan, yakni terbentuknya individo Muslim yang memiliki
iman yamg fegruh dan menjalani hukun-hukum Allah serta berakblak musia:
matlamat keluarga, vakni terbentuknya keloarsa sakinah, mawaddeah
wa rafmah (bahagia dan cinta kasih); matlamat untuk masyarakat, yakni
lerbentuknya masyarakal scjahtera selaras dengan zjaran yang digaris
Allah dan; matlamat untuk selurubl umat manusia. vakni lerbentuknya
dawlah Isi@miveah inegara Islam) daa masyarakat dunia yang penuh
dengan kedamaian, ketenangan, ketenteraman dan kebahagiaan
berasaskan ajaran Islam. Adapun matiamat dakwah dicihat dari segl pesan
dakwah, antaranya ialah matlamat di bidang akidah. yakni lertanamnya
akidah tauhid vang mantap di dalam hati setiap manusia, schingga
keyakinznnya lertizdap ajaran-ajaran Islam adalah mantap dan tidak ditkuti
dengan sebarang keragoan: matlamat bidang shari®alr aran mu“aniaian
yakni kepatuhan dan pengamalan setiap manusia terhadap segala aspek
ajaran lslam yang bersangcutan dengan shari*ah dan mucdnaiah, yang
lelah ditetapkan Allah dalam scgala konteks kehidupan; matlamat bidang
akhlak, vakni terbentuknya mdividu Muslim yang berbudi lubur dan dihiasi
dengan sifat-sifat terpuji serta bersih daripada sifat-sifat yang tercela,
dalam konteks apa pun dia berada.

Metode Dakwah

Metode dakwah {mamnbaf af-da”walt) sangat penting peranammya dalam
senvampaian pesan dakwah, kerana sesuatu pesan ity meskipun bail,
tetapi jika disampai dengan metode yang tidak benar, maka pesan dakwah
tersebat mungkin ditolak cleh mad®x. Oleh ilu, perbincangan mengenat
metode diakwah adalah sesuatu yang tidak boleh tidak dalam kajian
dakwah. Dari segi bahasa ‘metode” barasal daripada dua perkataan; mera
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{melzlo) dan Fodos Galan, cara) (M. Arifin 1991 61), yang dalam bahasa
Yunani disebut methiodos atau dalam bahasa Arab disebut monhe atau
tariy {Hasanuddin 1996: 35, Dalam Kamus Dewan, "melode’ bermmakna
“eara melakukan sesuate™ [Teuku Iskandar 1994: 8870, M. Svata’at [ labib
menjelas bahawa melode bermakna “sualu cara vang bolch ditempuh
atay cara vang difentu dengan jelas untull mencapal dan menyelesaikan
suaty tjvan, rencana sistem, tatafikir mamazia™ (M, Svafa’at Habib 1982
160}, Mengilaut Ahmad Tafsir, 'metode’ dapat dierti sebagai cara yang
paling cepat dan tepat dalam melakukan sesuata [Ahmad Tafsir |996:
3). Berdasarkan definisi ini, maka metode dakwah bermakra cara
penvampaian pesan dalowah atau cara vang paling cepat dan tepat dalam
penyampaian dakwab Izlamiah kepada med s,

Pembahasan mengerai metode dalam berbagai-bagai maklumat
dalowah pada umumnya cisandar pada kajian terbadap avat 125 dalam
surah al-Mahl vang bermabsud: “serulah manusia ke jalan Tuhanmu,
dengan cara hikmah, pelajaran vang haik dan berdiskusilah dengan
merexa dengan cara yvang lebih baik pula. Sesungguhnya Tubamnu, Dia
vang lebih mengetahui tentang siapa vang tersesat dari jalan-Nva dan
Ihalah yang lebih mengetahul orang-orang vang mendapat petunjuk”
(Al Haspmy 1974: 66: 1982: 19). Ali Hasjmy juga berpedoman kepada
avat ini dalam pembabazan mengenal metode dakwah jailu metede
hitamah, moawsizah pasangh dan mujadaloh, Untok memperjelas
pandangan Ali Hagjmy menganai ketiga-tipa metode ini, maka dihurai
sebagai barilkut,

Metode Hikmah

Para ahli agama memberi pengertian vang mempunyal kelainannva
mengenal makna b al-hikeeah, antaranva; “dengan al-Quran™ (Al-
Jaldlayn Muhammad bin Muhammad bin Iorihim al Mahalli dan Jalil al-
Din al-Suyiit 1987, 226); “wahyu Allal vang telab Jiturun kepadamu”
{Ahmad Mustafa A-Marfgh 1946: 161 ) “ucapan-ucapan yang honar
dan munasabah vang mengandungzi hujah vang kukuh, bernas dan
meyakinkan™ (Muhammad bin “Ali Al-Shawkani 1973 2); “perkataan
vang jelas dengan dalil vang terang, yang dapal mengantar pada kebenaran
dan menyingkap keraguan™ (Wahbah al-Zuhavli 1991; 267 wadu al-
shai'l [T mandiithi (menempat sesuatu perkara pada tempatnya)
(Muhammad Husain Fadlulldh 1982: 47, Mengikut rangkuman Asep
Muhidin, Atksrad mengandungi beberapa makna, iaitu “eedl (keadilan),
hiler (kesabaran dun ketababan), sebowwah (kenabian), “i0m (ilmu
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pengetahuan), al-Qurdn, kebijakan, pemikiran atau pendapat yang baik,
herg (kebenatan), meletak sesuatu pada tempatnya, kebenaran sesuatu,
dan mengetahui sesuat vang paling ulama dengan ihmu vang paling utama
{Azep Muhiddin 2002: 163).

Tanpa merafi pelbagai makna fkmah tersebut, Ali Hesjmy lebih
condong menjelas makna hikmah dalam duz pengertian; Pertama,
menurur Ali Flasimy, dar scgi bahasa hikmeh adalah “kebijaksanaan’
(Ali lasjmy 1982: 20), atau ‘bijaksana” (Al Hasjmy 1973: 41). Pendapat
ini sama dengan pendapal Hamka, bahawa erti hikmiah yang diguna
dalam hahasa Indonesia ialah bijaksana (Harka 1981: 631, ‘Bijaksana’
atau ‘kebijaksanaan’ mempunyai akar kata vang sama iaitu; “bijak’
(pundai. cerdik, pintar). yang berkaitan dengan peribadi orang dan
perihalnya vang berakal budi, arif, pandai, cerdik dan berhati-hati, penuhb
perasaan tanggungjawab dan keberanian (Teuku lskandar 1994 136).
Jika ‘bijaksana’ atau “kebijaksanaan’ dilabel kepada pendakwah.
bermakna pelaku dakwah mesti berakal budi, aril, pandai, cerdik, penuh
perasaan langeungjawab dan mempunyai keberanian dalam menyarmpal
dakwrah.

Pemaknaan bikmah dengar ‘hilaksana’ atan “kehijaksanaan® baleh
dipandang sebagai sepadan, meskipun Aiketah dalam bahasa Avab
mengandungi erti yang lebih luas herbanding erti ‘bijaksana’ atan
‘kebijaksanaan” dalam bahasa Indonesia (Melayu). Ini dischabkan,
‘kebijaksanaan® (pandai, cerdik, pintar, berakal budi, aril,
bertanggungiawab dan mempunyai keberanian} adalah salah satu madal
agas bagi pendakwah dalzm menjalani misi dak wahnyva. Bahkan dengan
adanye sikap bijaksana, pendakwah akan lebih arif, bertanggungjawab,
berani dan mampu menem pat sesuatu pada lempatnya, bersikap adil dan
lemal lembat. Namun kesemua ini, mestilah disokong dengan ilmuy
pengetahuan, il yang sahih sesuai dengan salah sata di anlara makng
vang terkandung dalam Afkmek fu sendirl.

Kedua, Ali Hasjmy, sebagaimana Mohaminad Natsir, mengakui
pendapar ulama vang mengatakan bahawa makna Hifeed adalah *ilmu
pengetahuan’ (Ali Hasjmy 1982: 20). Pendapal ini nampalknya dipengaruhi
oleh pandangan Muhammad © Ahduh yang mengatakan bahawa /7 ikmah
adalah “ilmu vang sahih yang menggerakkan kemahuan untuk melakukan
sesuatn perhuatan yang bermanfaat” (Mohammad Natsie 1420/2000:
|64, Bapi Al Hasjmy, “ilmu pengetahuan’ adalah asas bagi pelaksanaan
dakowah (Al [asjmy 1982: 20, Ini adalah kerana licak mungkin seseorang
itu mampu menyampal dakwah tanpa ilmu pengetahuan, bahkan setiap
mrced “1e mesti mempunyai ilmu pengetahuan.
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Selanjumya, mengikut pendapat Sayyid Crutub, Al Hasjmy men'elas
beberapa kaedah operasional metode dakwah dengan hikmah sebagal
berikut;

Berdakwah haruslah dengan Bikerah, dengan memerhatikan keadaan orang-
orang vang didakwahi (meized 2} dar lingkunzannye, dengan menggariszan tahap
pelajaran vang akan disampaikan kepada mercke, supaya tdak memberatkarn
mercka dengan tngas-rugas vang hanvak sehelim mareka henar-henar borsediz
dari seyl menlal untuk menerima, juga dengan melihat pada sistem dakweal:
yang digunakan serta menvesuaikannya dengan keperluan aga tdak kelerlaluar
dalam menvemarakkan semangat, pembelaan dan kephairahan yang melampani
hikmnah

(Al Tasjnyy 1974: 67T

Berdasar penjelasan tersebul. pendakwah vang ingin berdakwah
dengan hikmek mesti melihat pada beberapa kaedah secarn bersepadu,
Pertama, pendakwah mesti mengkaji dan menaliti persekitaran sosial dan
taraf kemasyarakatan orang atau masvarakal vang menjadi sasaran
dakoweal { mead™a), Ini disebab mad*u bukan makhluk vang tidak bernyawa,
tetapi makhluk hidup vang memiliki pelbagal potensi dan sentiasa
mengalami perubahan. sesuai dengan perkembanzan kehidupan di
sekelilingnya. Tanpa memahami keadaan mady dan kehidupan
persekitarannya, maka hal ini bukan hanva akan menyusah pendakwah
ity sendin, tetapi juga berakhir dengan “kegagaian® dalam usaha
berdakwal. Kedua, kadar dan material dalowah vang akan disampail
kepada sasaran dalwah agar bersesuaian dengan tahap kefahaman dan
intelektual pihak prd s, Kotiga, penyampatan dakwah perfu diguna pakai
kepelbagaian kaedah agar ia sesuai dengan keperluan dan dapat
membangkit semangat pihak sed %y sehingga pesan dalowah dapat
diterima dengean had dan Gkiran yane werbuka (Savvid QOutub [ 4081987
1223,

Keragaman makna hikmah tersebut sama ada dalam pandangan Ali
Hagjmy alaupun beberapa wxoh vang lain, sebetulnva merupakan silat
asas daripada bahasa Arab di mana satu lafaz mungkin mengandungi
banyvak erti mengikut konteks pengeunaanva. Hal ini bukan bermakna
bahawa dalamn Aikmah lerkandung, percanggabian makna asas sehingga
lerpisah eriinya antasa satu sama lain, tetapi =aling berkaitan, bahkan
keragaman erti Aikmah menunjuk betapa luasnya penggunaan metode
hikmah vang pada wahap aplikasi akan memberi ruang perak bagi
pendalowah untuk menvesual kaedah dan taldik peavampaian dalowahnya
sesugl dengan keadaan maoad<n.
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Metode Maw izah Hasanah

Perkatagn maw’ izaf berasal daripada wa"zu. fuitu ‘nasihat’. Al-Churan
mengemuka <onsep maw'izah dalam konteks pendidikan dan
pembangunan manusia (Al-Queiin, Al-Nahl 125 Hod: 12-34; Lugman:
12-1%) sehagai sebahayian Jaripada pelaksanaan dakwah. Para mufasiz,
termasik Al Hagjmy, memang memiliki pandangan dan rumusan masing-
masing mengenai mukng menwizal hosanadi. Pandangan Al Hasjmy
vang khusius mengenal makna “mpew TTzaht hasanalr terdapat dalam
harvanva, Pokok-pokok ffkiran dan Dustur dakwah, Dalam karyanya
Pokok-pokok fikiran dijelas bahawa maw Fzak hasanah bermakna
“pelajaran yang indah, yvang disenangi (suka) orang ketika mendengamya,
vane memasuki ke dalam sel-sel otak dan relung-relung hati™ (Al Hasjmy
19822 193, Berdasarkan pengertian mi, maka dakwah dengan men"izah
pasanabmesti dilakukan dengan memerhati beberapa hal, iaitu; I Pesan
dicwah mesti disampai dalam bentuk vang indah sehingga menarik minat
mad 1. Keindahan di sini bukan hanya dari segi bentuk luaranny s sabaja,
misalnya pava bahasa, intonasi dar susunannya, ciapi juga keindahan
dalaman dzlam erti kendungan maknanya. ii. Pesan dakwah perlu disusun
sedemikian rupa schingga mampu membangkit perasaan suka dan pembira
pihak mad u. Peraswan suka dan gembira ini dijangka akan memudah
o7 untuk melakukzn perubahan terhadap mad n agar menjadi lebih
baik daripada keadaan scbelumnya; iil. Pesan dakwah mesti disampai
secara rasional dan meyakini figiran mad i sekurang-kKurangnya pesan
yang disampai bukan perbualan dan tidak merosak akal dzn jiwanya.

Kedua, pandangan Ali Hasjrmy 1engenai maw<izah hasanah juga
dipaparkan dalam karyanya Dusstur dakwich, Dalam karyanya ini disebuf
seperti berikou;

Berdalowah haruslah dengan mean<izah iascorch, pelajaran yang indah, vang,
akan masuk lee dalam hatl dengar licin; menyclami perasaan dengan lembul,
bukan dengan bentakan dan herdikan yang tidak perlu dan bukan pula dengan
menghamburkan kesalahan vang kadang-kadang biasa erjadi kerana jahil atau
niat baik. Sesungpuhnyva lemah lembul dalam memben pelajaran sering kali dapat
mumbuka hat! kesat dan dapa: melembutkan hat bam dan mendatangkan hasil
lebih baik daripada dengan gertak, uncaman dan penghinaan.

i Ali Hasjmy 1974: 47-08)

Pandangan Ali Hasjmy dalam Dastur dafwah lersebut menunjuk
bahawa pelaksanaan dakwah dengan mraw Cizal hasanah perlu diperhati
tentang beherapa perkara penting sama ada bercenaan dengan pesan
dakwah mahupun dengan pihak da®, iait; Pertama, pesan dakwah mesti



Fad § Pewibivan Dabwal AN Hasjmy

disusun secara indah sehingga boleh mengguprah jiwa mod“u unluk
menerima pesan dakwahnya, Kedua, pesan dalowah mestl disampai secara
lemah lembut; Ketiza, pendakwah mesti mengkindari sikap kasar dan
kata-kata sindiran vang bolsh menjatuh maruah, harga diri dan kehormatan
pihak mad*w, misalnva tidak mengherdik dan tidak mencerca kesalahan
yang pernah dilaku mad“u. Keempat, pendakwah perlu menvedari bahawa
berdalowah dengan lamah lembut akan lebih berleesan berbanding dengan
beraikan kasar dan mengeluar kata-kata vang kesat.

Jika diperhati pandangan Ali Hasjmy mengenal metode miaw=izah
hasanah tersebut sama ada vang dihural dalam karvanyva, Pokok-pokok
Sikiran mahupun dalam Owsior dofowah nampaknya terdapat kesamagan
dan saling melengkapi. Bahkan, pandangan Ali Hasimy mengenai metode
rice S izaly hcesanerly secara unmam balzh dipandang sama dengan pelbagal
pandangzan vang pernah dirangkuin eleh Asep Muhidin mengenai makna
dan peraturan pelaksanaan metode maw“izah hasaral, schagalmans
vang dihurai dalam hab dua. Sungguhpun begitu. dalam konteks
perkembangan zaman moden ind, pelaksanaan metode mow Szl hasanah
bukan hanya setakat memilih pesan dakwal vang indah dan memilib
gava bahasa ataupun teknik pamyampaian yvang dapat mangpuzah jiwe
pihak meadt, f2tapi uga perlu diperluas kefahamannya. Ini disebah
wicrw Sizah hasanah bukan hanya dilaku secara lisan (do®wah b al-
ligdn) sepert bercersamah atau berlchutbaly, tetupi juga boleh dilaku dengan
tulizan {defwah B oal-kitGhal) dan dengan pelbapai kegiatan dakowah
lair vang di dalamnya mengandungi pelajaran (pendidikan) vang bail.
Tambahan lagi, dalam kehidupan masyarakat hari ini ada kalanya maa®n
lehih bersedia menering maw "izah feverad, bahkan berapava mencari
dan mendapat mene Sizah hasanah melalii pelbagai kegiatan dakwah
yang di dalamunya dapat diperoleh ilmu pengstahuan dan rasa kesedaran
mereka terhadap kehidupan heragama dan bermasyarakat.

Metode Mirjalalah

Metode dakwah vang ketiga dalam surah al-Mahl: avat 125 adalak
pigiadalah, Perkataan megadalal lazimnrya diterjemah ke dalam bahaza
Melayu dencan *perbantahan’ atau ‘perdebatan’. Perkataan debat itu
sendiri berasal daripada bahasa Inggeris debate vang mempunyai
pangertian fo tall ahout reasons for and against [something,
consider-disctuss atau ro argies abowt (a guestion or fopic) in a pubiic
migetmr (Clarence 1. Barhart & Robert K. Barnhart 1978: 5340
Pengertian mana pun yang diguna pakan, med@dalafh sentiasa mengandung’
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erti kemampuan bag: kedua-dua pihak (da®r dan mad”y) untuk saling
mengemuka alasan rasional lenlang suatu masalah menurul pengetzhuan
dan pandangan mereka masing--masing.

Dalam perspektic Al Hazjmy, woyjadaloh sebagai metode daxwah
bukan perdebaran untuk “meneeak benang pasah™, tetapi perdebalan di
sini mempunyai peraturan pelaksanaannya, Dalam Pokok-pokok fikivan.
dijclas bahawea “perdebatan mestilah dilaku dengan akal yang sihat: hati
mungkin menjadi panas. tetapi atak harns menjad’ dingin™ (A1 Hasjmy
1932 200 Kemudian, dengan berpandu pada ayat 108 dalam surak Yasuf,
Ali Hasjmy berpendapat bahawa berdalowah cengan metode muyjadalah
mesti diaplikasi dengan alasan, dalil vang kukuh dan logik, yang di dalam
al-Qurin discbut dengan istilah da®walh “aid hasivalr (1bid). Lstilah i
bukan hanya bermaksud mengaju hujah yang kuluh dan logik sebagaimana
pandangan Ali Tasjmy atau mendakwah ajaran Islam yang mencakupi
aspek iman. Islam dan thsan sebagaimana dalam pandangan Ibn Taimiyah
(Taqi al-Min 1hn *Abd al-Halim Ibn Taimiyah juz 5; 137-158), tetapi juga
bermalina bahswa pendakwah mesti menyampai Islam kepada manusia
sepatjang zaman dan di mana-mana sahaja dengan wsfud dan media
vang selari dengan keadaan mad=u (“Abd al-Na‘im Muhammad Husnain
14057 1984;23).

Pada tahap aplikasi, metode mujodalah, selain dilaku dengan alasan.
dalil vang kukuh dan logik. Al Hasjmy juga berpendapat bahawa
pendakwah mesti mengaplikasi metode mddalah dengan cara terbaik,
Apa yang dimaksud dengan cara terbalk? Dalam karyanya, Dusiar
Dafowerh, Ali Hasjmy menjzlas scbagai berikut;

Rerdakwah haruslah melakukan perdebatan cengan cara vang wrbaik, dengan
tidak menckankan orang yang mempunyai pendapat vang berbeza, dan tidak
merendahkannya; pendakwah haruslah mengert babawa nujuannya bukanlab
unmik meraih kemenzngan dalam perdebaian, wetapi dapar memuaskan hati pihak
lerwan dan membawanya ke jalan kebenzran, Pads kelzsimannya manusia berjiea
sombaong dan berwatzk keras kepala; dia tidak mahumemgalah daripada pendapal
vung dipertahaniannya, keeusli dengan sacara lemat lembut sehingga dia tidzek
burasa vang dia kalah, Jika manusia berasa banawa pendapetnya bernilai, maka
diznpezap menzalah daripeda pendapatnya ity mempakan satu kejatuhan tethadap
keheratan, kehormatan dan kedudukannyys, Berdebar dengan cara yang baic,
initu menghindari sikap bongkak dan sombong selingga osang yang dinek
berdebat merasa bahawa zatnva terpelihara, nilainya muliz dan penda®i
{jurudakwahy mambuka zat hakikar dan menunjukinya ke jalan Allah, hukan ke
jalan yang memihak kepada dirinyva sendiri, bukan uuluk kemenangzn
peadapatnya dan kekalshan pendapat pihak lawan,

i Al Hasimy 1974: 63)



Fa f Pemikiran Dabwadt A fasimy

Eerdasar kutipan tersebut, aplikasi metode mujadalah dengan cara
terbaik sekurang-kurangnya pihak da<i perlu melaksananya dengan
berlandas peraturan asas secara bersepadu vakni; @9 lidak menekan
dan merandah maruah mad @y lantaran perbezaan pendapal: &a<f
mesli bersikap lemah lembut terhadap mad<u dan da<i perlu memahami
bahawa tujuan perdebatan bukan untuk memenang dirl sendirl alau
tmengalahkan madu, tetapl untuk memuaskan hatl mad?u dan
mengajaknyd kepada kebenaran (ulan Allah), Keliga-liga peraluran
ufdidadah inl sama dengan pandangan al-Zamakhshari dan al-Baidawi
(Abu al-Qdasim Mahmid Hin “Umar Al-Zamakhshar 13921972 Jues 1
435).

lika disemak peraturan-peraturan mujadalah terssbut, maka aplikasi
metode myjddalafh dalam pandanean All Hasjmy, hukan dalam
menghadapi mad-u daripada golongan yang tidak berilmu, <erana
orang-orang vang tidak berilmu jelas tidak layak diajak bermujadalah,
AMlaviti bermegacduduh hanya layak dilaku apabila a7 berhadapan dengan
med “w daripada golongan cerdik pandai, lerpelajar dan memiliki skop
vang |uas, kerena dalam kehidupan sehari-hari mereka telah terbiasa
dengran bertikir secara kritis dan logile. (Heh itu, eplikasi metode sayadalab
lebih condong diguna dalam menghadapi mad®u vang mesih menentang
atan mencabar ajaran |slam yang schenar, seperti dalam kisah Nabi Nuh,
Nabi Ibrahim dan Mabi Muhammad saw {Sulaiman Thrahim 1998 2-13),
Tamhbahan lagi, pada era kemajuan ilmu peapetahuan dan teknologi kini,
pihuk @i i dalam merjalani dakwahnya tentu semakin mencabar dalam
menghadapt #rad 'y vang bersikap kritis terhadap segala sesuatn vang
diangeap tidak logik atau tidak dapat dibukti dengan hujah yang kukuh.

Selain i, dalam Puster daswan, Ali Hasjmy juga mengemuka
bekerapa uslub dalowah vanp dibina berdasarkan al-Quran antaranya;
ra“ifm dan tarbiyah (pengajaran dan pendidikan), fadbhrr dan fombih
{peringatan dan penyegaran kembali), sarchih dan rabshir (pengeemaran
dan kKhabar gembira), “tarhib’ dun indiiar (penakutan dan berita siksazn)
gasas dan #iwayar, (ceritera dan kisah masa lampau), amar dan naki
(perintah dan lerangan) (All Hasjmy 1982: 24-28; 1974 230-263). Al
FHagymy memanyg tidak memberi definisi khas mengenal makaa uslub
dakwah, namun jika disemak daripada beberapa usluy lersebul dapa
dilihat >ahawa makna uslub adalah kaedah, langkah atan metndz vang
dikembang daripada ketiga-tiga meiode asas; bifmah, mowcizak
hasanah dan sngddalalk,
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Media Dakwah

Media dalowah wasd if al-da®weh adalah sarana vang diguna pakai untuk
menvampai pesan dakwah kepada mad”w. Untuk menyampai ajaran
Islam kepada mad i, pendakwah boleh memanfaat berbagai-hagzi
sarana. Al TTasjmy mengangeap bahawa media sangar diperlu dalam
penvampaian pesan dakwah kepada umal manusia {Ali Hagjmy 1974},
Para tokoh dakwah mempunyai pandangzan yang beragam mengenal
sarana dakwah, Hamzah Ya'qub, misalnya, membahagi media dakwah
kepada lima kategori. iaitu media lisan, wlisan, lukisan, audia visual, dan
akhlak (M. Munir dan Wahyn Tlaihi 2006: [24). Pembahagian ini berbeza
dengan pembahagian oleh “Abd al-Na'im, vang mengklasifikasi media
penvampaian dakwah wesa il al-da wan kepada empat kategort; medi
lisun cif-ierblivin bi w-gand, amal al-tabligh al-amali, sin teladen ol
tablioh bi al-sirah al-hasanek dan media massa wasd dal-tlam (Abd
al-Na‘im 1405/1984:91-118). Perberaan sedemilian dipandang sebagai
hal yang wajar. bukan hanya kerana media dakwah banyak ragamnya
(Abd al-Na®im 1405/1984: 109, tetap juga kerana para tokoh dakwah
mernputvai sudut pandangannya vang tersendiri (Fakhri, Yusri Daud &
Syukri Svama’un 2006: 19).

Sebagaimana Hamzah Yakob dan “Abd al-Na'im, Ali Hasjimy juga
mempunyai pandangan tersendiri mengenai media dakwah. Meskipun
tidak dirumus sualy definisi mengenai hukikat rmedia, namur dalam
karvanya, Dhstur dofwah, dijelas beberapa media dakwah, antaranya
mirmbar dan Khitabah (pidate); galam (pena) dan kitabah (tulisan); mesrak
(pementasan) dan weafhamah (drama); seni bahasa dan seni suara (Al
Hasjmy 1974: 269-270: 1282: 29). Beberapa media dakwah ini meskipun
masih terkesan sederhana, namun semua i secard umum mencakupi
media lisan (mimbar, pidato), tulisan (pena, kitabah) dan pengambilan
peranan mrasrah dan malhamah vang dalam konteks masa Kini mungkin
mirip dengan dunia lakonan seperti iklan. sinetron ataupun filem. Berkenuazan
dengan seni bahasa dan seni suara khususnya boleh dipandang sebagai
schahagian daripada media lisan ataupun sekali gus tulisan. Lintuk lebih
jelas lagi, media-media ini akan dihurai sebagai berikut:

Mimbar dan Khitabah

Perkataan mimbar yang berasal daripada bahasa Arah bermakna pentas
alau pangeung vang biasanya diguna sebagai tempat berpidato. manakala
whitabah adalah pidato ito sendiri. Pendaxwah holeh menyampai pesan
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dakwah kepada mad™n melalui media inl. meskipun media ini dianggap
sebaga media tradisional atau bukan hasil reka benook telonologl moden,
Pendakwah yang memanlaal media ini mesti benar-benar menjadi “orang
mimbar” vang ahli, memililkl pengetaboan luas dalam bidang retorilea,
menguasai teknik khitabah dan menguasai norma-narmanya (Al Hasjmy
1974; 225, Meda thirabah ini dalam pandangan “Abd al-Na“im <ermasuk
unsuz media dakwah melalui lisan (“Abd al-Na“im 1405/ 1984: 97).

Menurut Ali Hagjmy mimbar dan thitabah sebagai media dakwah
mempunyai dasar panduan yang jelas, iaitu kandungan surah al-Fameah;
ayat 11, Antara kandungannya ialah perintah wajib solat Jumaat vang i
dalamnya juga diwajib khuthah {Ali Hasjmy 1974; 270). Dalam konteks
ini, khuthah bulkan hanya dipandang sebagai sesuatu vang wajib dilaku
pada waktu menunai solat Jumaat, tetapi juga dipandany sebagai asas
penggunaan media dhitahal di Tusr solst Jumaat untuk memberi
pencrangan kepada umat, Khitadeh sebagai media penerangan kepada
umat memang tidak selamanya boleh menjadi cfekiif seperti vang
diharapkan apalagi mrad“w yang dihadapi itu adalah mad v vang jiwanya
masih menzuama keuntungan duniawi. Oleh ita, merurut Ali Hasjmy,
pendakwah vang memantaat &hitabah sebagai media dakwah mestilah
bersabar terhadap kemungkinan munculnya perilaku kurang baik di
kalangan meel“w. Hal ini selari dengan sikap Rasulullah s.a.w seperti
diisyvaratkan dalam surah al-Tumvah: ayat |1, di mana ketika baginda
sadang berkhutbah, para jemaah meninggal baginda dan merska berpaling
ke arah rombongan perdagangan dan permainan (kesenian), tetapi
Rasulullah $Aw tidak memarahi mereka. Justeru, baginda mengata bahawa
“apit yang ada pada Allah, lebih baik daripada perdaganran dan kesenian,
Allah Maha Pemberi reecki™ (Thid: 271272,

(Qalamdan Kitibah

secara bahasa galomr dan kirdhan adalah dua kalimah vang berbeza,
namun kedua-duanya tidak dapat dipisahkan, kerana gaiams adalah alar
tulis, manakala Xfabhah adalah penulizan, Logilnya, gofasr tidak akan
memberi makna jika fidak digunaxan sebagai alat dalam penulisan,
manakala penulisan tidak akan menghasilkan apa-apa jika gedam (alat
tulis) tidak diguna atau tidak berfunyrsi. Oleh itu, Ali Hasjmy berpendapat
bahawz galam dan Hrabah adalah sebagai salah satu daripada media
dukwah.

Pandangan tersebut berpandukan kepada kefahaman mengenai
Kandungan surah al-Qalam: ayat 1, di mana Allah bersumpah dengan
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huruf pive, galan dan *penulisan’, Sumpah Allah dalam ayat ini dianggeap
sebagai isyarat bahawa peranan huruf, pena dan penulisan dalam
pelaksanaan dacwah Isldmpnah adalah maha penting, sama penlingnya
dengan dakwah itu sendiri (Ibid: 273). Oleh i, pendakwah perlu
memahami dan mendalami ilmu atau kepakaran dalam bicang “seranta’
atau ‘penerbitan’ vang mencakupi ‘penghurufan’, ‘penulisan’,
‘penuarangan’, ‘pemberitaan’, ‘percetakan’, ‘perfileman’, “penyiaran’
sehagai media perhvbungan antara manusia (antara @~ dan mads)
(Tbid: 276). Ringkasnya, galum dan fiidbah adalah media yang boleh
diguna pakai oleh para da®f dalam penyvampaian dakwah.

Masrabidan Malhamah

Ali Hasjmy juga berpandangan bahawa masrah (pementasan) dan
malhamal (dramgz) boleh diguna pakai scbagai media dakwah. Ini
dischablan al-Qurin sendiri, menurut Ali Hasjmy, banyak menyampaikan
pesan dalam bentuk pendramaan, umpamanya surah Al-Naba', Al-Takowir,
Al-Inshigag, Al-Buraj, Al-Fajr. Al-Balad, Al-Zalzalah, Al-Qéri"ah dan
sebagainya. Allah menyampai pelbagai pesan dalam beberapa surah ini
dalam bentuk drama supaya lebih meresap ke dalam jiwa hamba-Nya,
Oleh itu, pesan dakwah ada kalanya sengaja dilarnpil secara dramatik
sehinpoa mengejnl, mengeri, menakut, memilu dan akhirnya diharap dapat
menginsafl med e, Sebagai ilustrasi, maka dikutip salah satu conloh drama
lima babak dalam surah al-Naba® avat 1-40 vangz diterjemnah oleh Al
1asjmy. seperti berikut;

Babak pertama; Tentang apa gerangan mercka saling bertanya? Tentang berita
apune, Yang mereka pertenghkarkannya. Tidak, kelak mereka akan menpetahuinya.
Sekali lag tidak, kelak mereka akan mengetabuinya. Buleankah homi, Kami jadikan
terbentang luas? Gunuang-panang tegak memasak, Kamu, Kami jadikan berjodoh-
jodoh, Tidurmu nyenyak nyaman, Malam, Kami jadi<an gelap-gelita. Siang,
lapangan kehidupan. Di atasmu, Kami bangunlcan tujuh langit yang kukuh, dengan
lentera yang menyinar cahaya. Dur guinpalan awan, Kami curahkan hujan, Yang
menumbuhkan tanam-tanaman. Dan kebun (buah-buahan) meranum.

Rahak kedua: Hard pengadilan it sudih pasti. Hari berbunyi sangkakala. Lantas
kamu muneul berbondeng-bondong. Pintu-pintu langit dibuka lebar. Gunung-
ganang berterhangan seolah-clah (menjadi; fatarmorgana

Babak ketiga; Meraka yang mempunyai menara pengintal. Tersedia bagi para
durjang. Terap abadi di dalamnya. Tidak menikmati minuman sejuke vamEa,
K ecuall caivan kotar yang mendidih, Pembalasan yang setimpal, Mereka tidak
mengharaplkan kari hisab, Avat-eyal Kami didustakarnya. Sernua itn relah Kami
catat, Kim msailak azab berganda.
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[tabak keempat; Kemenangan untuk orang-orany yany berbakti, Keban-kehur
anpour meranur. Gadis-padis jelita sebaya. (Gelas vang penub berlsi. Tiada suars
rabsia custa yang terdengar, Balasan jasa dan pemberian Tuan. Tuhan langit,
Tuhan bumidan Tuhan isi kedua-duanya. Yang Maha pemurah. Dia vang hamys
Eicura.

Bazak kelima: Hari itg, Rob dan Malaileat beeharis rapi, tiada berkeata, leecuals
dengan izin Maha Kuasa, perkataanimva fakta nyata, [rulah hari Kebanaran, [¥a
suka kembali kepads Tubanmea. Kami telah memberi peringatan, azah siksaan
vang dekat aban tiba, Llar 1w nanll, manusia menyaksikan buah tangannye
sendird, manusia katir berkata; “alangkah balkavya aku menjadi tanah™.

{Thad: 2770

Ali Hasjmy sedagai seorang sasterawan vanp berjiwa seni,
menjadikan gaya al-Qurin sebagai sandavan perlunya penggunaan media
drama dalam menyvampai da®wah Islambaah. Dalam konteks masa ki,
dengan kemajuan llmu pengetahuan dan leknologl, pementzsan dan
pendramaarn, maka pastl boleh ditampilkan dengan bermacam-macam
b buk dan narma seperti *iklan®, “sinetron” atavpan ke, sudab menjadi
sebahagian daripada kehidupan manusia, sehingga media i perlu
dimanfaatkan sebagai media Jda*woh Irl@mivyan. Oleh itu, para
pendakwah yang memantaat media ini, selain memenuhi syarat dan sifat-
sifat schagai d3°7, mestilah juga *orang pentas”, *orang drama’, ‘insan
senetron’ atau *insan filem” vang mampu menanjc] ketrampilan dalam
bidang ini.

Seni Bahasa dan Seni Suara

Seni bahasa dan seni suara adalah dua kalimah yang dapat mempunyvai
perbozaan, seni bahasa berkenaan dencan susunan, struktue dan makna
dalam sualu bahasa (lisan ataupun Lulisan), manzkala seni suara adalah
intonasi atau irama ucapan (berpandu kepada tels ataupun tidak).
Sunggubipun begity, kedug-duanya lidak dapal dipissh kerang mempunyii
kaitan dengan seni dalarm konteks bahaza schagai ala: komunileasi,

Al [Tasjmy sebagai ulama dakwah dan sasterawan Muaslim memberi
perhatian vang lehih Tuas dalam bidang ind, Kerana seni bahasa dan seni
suary adaluh sebabagion daripada sastera, iaity salah satu cabang ilmu
vang digemarinya. Perhatiannya dalam bidang ini bulcan hanyva setakat
menulis bait-bait puisi atau karya novel dalam pelbapai bentuk dan ailai
vang terkandung di dalamnya. tetapi juga menulis karya ilmiah yang
berkaitan dengan sastera, antaranyva: 1. Sastera dan Agama; 1. Apa
tugas sosterawan sebagal khalifuh Altan Dalam kedua-dua karyanya
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ini, Al Hasimy menjelaskan antaranya; 1slam tidak melarang seni sastera,
[slamn memboleh umalnya mempelajari dan mengamal seni sastera, 1slam
membaoleh nmatnya memaniaat seni sastera sebagai media dakwah, 1slam
menpecam *vasterawan jahiliah” (Ali Hagjimy 1980b: (0; 1934 23) dan
‘sasterawan Mushim® (Al Hagjmy 1980h: 10; 1984 24 diberi penghargaan.
Pandangan ini berpandu kepada ayat 221-227 dalam surah al-Shu®arz’
dengan mengikul pendapat Muhammad Jamal al-13n al-Qésimi { 1866-
1914 M) Muhammad Jamal al-n al-Oasimi 195%: 4649-4653 ), Tantawi
Jauhari ( Tantawai Jaubiari: 117-123), Savyid Quiub {Sayyid Qutub 1408/
1987: 120-122) dan fatwa Majlis Ulama Aceh yang menberi sokongan
terhadap seni scbagai media dakwali (Al: Hasjmy 1980b: 20), Pandangan
ini juga adalah bersandar kepada pendapat bahawa Rasulullah 5w tidak
melarang sasterawan Muslim (Hassan bin Thabit, Ka®ab bin Malik &
cAhd liah bin Rawahah, Umaiyah bin ‘al) (1bid: 11-12] yvang memaniaal
syaimyva scbagai media dakwah.

Ringkasnya, dalam pandangan Ali Hasjmy, seni bahasa dan seni suara
mempunyal peranan penting sehapai media dakwah Islamiah sejac
permulaan scjarahnya. Allah menampil firman-Nya denpan gayy bahasa
vang maha menakjubkan: uslib dan makna kandungannya benar-benar
lidak ada vang mampu mengatasinya sepanjang masa. Hal ini adalah
isvarat bahawa dakwah Islamiah sepatuinya disumpal dengan bahasa
yuny Leratur dan indah. Pesan dakwah yang disampaikan «d ‘5 dengan
bahasa vang tersusun dan indah atau pidato yang divcap dengan bahasa
buldghak, suara vang jelas dan merdu akan lebih berkesan di dalam
ubuk hati mad=e berbanding tulisan atau ucapan dengan bahasa yang
kacau-bilau {mudkabdhobah) (Ihid). Oleh itu, dalam pandangan Al
[asjmy, sepatuinya para sasterawan memain peranan aklil’ schagai
pendakowah Islamiah dan memanfaat sastera (seni bahasa dan seni suara )
sebagai salah sam medianya. Para sasterawan vang memsin peranan
sebagai pendakowal mesti memenuhi syarat *sasterawan Muslim’, bukan
"susterawan jahiliah®.

Beberapa media dakwah vang diungkap tersebur sebenarnya masih
bersili radisional. Sungguhoun beiiu, hal ini bukan bermakna Al Hasjmy
menyembunyi din terhadap herhagai-bagai media vang terus berkembang
dengran berbagai-bagai bentuk dan namanya sebagai hasil daripada
nerkembangan ilmu pengetahuan dan teknologi. Justeru, menurul Ali
Hazsjmy, pihak &@7f perlu sentiasa memantaat pelbagal media massa
secara bersepadu dalam menyampaikan da®wah !siamiyyah, seperti
menulis dalam berbagai-bagai majalah ilmial dan akhbar harian, bahkan
dalam keadaan (erientu pihak d2° mestilah siap menggunakan media
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jihad (perang) dalam perjuangan dan pembelaan terhadap eksistensi
datwah Islamipyah.

Mota

* Peribadi militan dalam konteks iniadalah crang-orang yang sedia berjuang
bahkan berperatg untuk menegak dan membela dakovah Islamiah.



Bab 4
Kesimpulan

Dalam bab ini dihurai kesimpulan mengenai makna, hukum dan sistem
dakwah dari sudut pandangan Ali Hasjmy, iaitu; Pertama, mengenai
mikna dalwah dapat disimpul bahawa secara etimologi “dakwah” sering
disifat dengan perkataan Isiamiyyah, Qur'anipvah atay Nebawivyah
sehingea disebut dengan d®wah fsldamiyvah (dalowah Islam), da®wah
Qur'anivvah (dakwah al-Quran) alau da*wah nabawiyah (dakwah
Nabil. Da‘wah Islamivvah disetaral juga dengan suara nibmwwah
(suara kenabian) dan sabili'lfak (jalan Allah). Kedua. secara tzrminologi,
menurut Ali Hasimy, dakwah dierti dengan “mengajak orang untuk
meyakini dan mengamal akidah dan ‘svariah’ [slam vang terlebih dahulu
telah divakini dan diamal oleh pendakwah sendiri™. Ketiga, berlenuan
dengan hukum dakwah, pandangan Ali Hasjmy adalah lebih cenderung
kepada fordie “ain sekaligus fardu kifdpah.

K etiza, pelaku dakowah (797 ataupun pihak yang bertanggunrgjawab
menjalani dakwah menurat Ali Hasjmy ada tiga komponen. iaitu setiap
individu Muslim, jemaah dakwah dan pemimpin negara dengan segala
pengurusnya. Semua komponen pendakwah ini sepatutnya memiliki kualiti
i, iman, akhlak mulia dan amal salih sehingga layak disebul “jurn dakwah
adalah dalowah”, perlu bekerjasama dan mengambil peranan dalam
menjalani tugas dakwah, sekurang-kurangnya mengikut Kemampuan
(kekussaany masing-masing.

K eempal, pendakwah mesti memahami dengan baik mengenai sasaran
dakwah {smad®u) sehingga pesan dalowah sesuai dengan keperluan pihak
mad-w, Kefahaman mengenai modn bukan hanya dari segi ontologi
atau psikologi sahaja, tetapi juga dari sepi tenlogi dan sosiologi sehingga
sukan hanya akan memudah proses pelaksanaan dakwah, tetapl juga
memberi ruang gerak yang lebih luas bagi pendakwah dalam menjalani
misinya sesuai dengan persoalan yang mungkin dihadapi mod .

Kelima, secara umumnya pesan dakwah mengikut pandangan Ali
Hasjmy adalah keseluruhan ajaran [slam, Ajaran Islam vang dikata
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schagai pesan dakwah itu ¢ibahagi secara berapam, Ada kalanva ajaran
Islam dibahagi kepada akidah dan syariah; ada kalanya dibahagi kepada
iman dan amal salia. di mana dalam istilah amal salih sudah mencakupi
aspek ibadah, politk, ckonomi, sosial, akhlak dan sehagamya; ada kalanya
dibabapr kepada akidah, ibadah, akhlak dan wmefamalal; ada kalanya
dibahagi kepada akidah dan mutamalah, di mana dalam istilab mufamalah
sudah pun mencakupi aspek polirik, ckonomi, sosial dan lain-lain: ada
kalanya divngkap cengan ungkapan yang agak terperinci, di mana pesan
dakwah marcakupi akidah, ibadah dan ilmu pengetahuan: mencari,
menjaga dan mengagib harta keloayaan sebagai amal szlih; memelihara
kehormatan, kesihatan, akal, jasmani dan rohani; membina kekuatan
negara; membangun persamaan, perundangan; membangen masyarakal;
akblak, asas bukum dan surmber pensyarialan hukum, Keragaman
pembahagian sepert ini boleh dilaku kerana pembahasan mengenai pesan
dakwah sebagai salah satu subsistem dakwah bukan hanya dibahaskan
dalam pelbagai karvanya, tetapi uga pesan dakwah ity sendin boleh dilihat
dari pelbagai sudut. Tambahan lapi, pembahasan mengenai pesan dakwah
dibahas dalam konteks vang berbera-beza sesuai dengan ohjek
pembahasan.

Keenam, matlamal dakwah {(agaddar al-datwaftl dirumus secara
barbeza-beza, sekurang-kurangnya dalam empat karva vang berbeza
terdapat sejumlabh rumusan matlamat dakowah, iaite mengajas manusia
berjalan di atas julan Allah, mengambil gjaram Allah mensadi jalan hidupnyva;
membentang jalan Allah di atas bumi agar diladui umat manusia; mengajak
manusia dan masvarakatnva ke arah al-hag, kepada kebenaran Allah:
sedikit pun tidak buleh menvimpang daripadanya, kerana jika elah
menvimpanyg daripada af-fag it maka ia sudah bukan dakwah 1slamiah
lagt; mengajak manusia dan masyarakatoya ke jalan Allab vang lurus,
bukan ke jalan lain; menegak kesenaran dan membasmi kejahatan,
mengajak manusia berbuat kebajikan, menyuruh makrut dan mencegah
mungkar, menyvampai berita pahala dan berita siksa, mengajak manusia
membina masyarakat aman dan damai. menyatakan kerasulan
MNMuhammad sAw meliputi segala umat manusia, menyatakan bahawa
kebenaran agama vang dibawa Nabi Muhammad untuk mengganti segala
agrama sebelumnya; membebas umat manusia daripada menjadi hamba
hawa natsu dan ikatan kedurjanaan, membentuk penyvatuan dan
persaudaraan wmatl di bawah panji al-Quran dan tanhid dengan jalan
membangun penyaluan asas, kawajipan, dasar ajaran dan kaedah yang
berdasar 1man, membangun politik, =osial, moral, keperibadian dan
kemanusiaan.
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Kelujuh, szcara umumnya ada liga metode dakwah (manhai ol-
dewah) yeng dikernbang Al Hasjory sebagaimana kebanyakan ulama
dakwah lainnya, 1aitu metode hikmakh, mowtizah hasanah dan
mjdduteh, Metode dakwah dengan Aéfmak menurut Ali Hasjmy adalah
pelaksanaan dakwah dengan penuh ‘kebijaksanaan’ berdasarkan ilmu
pengetahuan dengan memerhati beberapa hal faitu; i. Persekitaran sosial
dan taraf kemasyarakatan arang atan masyarakal vang menjadi sasaran
dakwah (mad®i; i, Kadar dan pesan dakweah yang akan disampai mesti
hersesuaizn dengan taraf kefahaman dan intelzsktual madu; 110
Penyampaian dakwal perlu diguna pakai pelbagai keedah sesual dengan
keperluan dan boleh membangkikan semangat madw sehingea pesan
dakwah dapat diterima dengan hati dan fikiran yang lerbuka. Manakala
metede mawsizah hasanah menurut Ali asimy adalah pelaksanaan
dakwah dengan memberi pelajaran yang indan, senang (terpikat) orang
mendengarnya, memasuki ke dalam sel-s2l otak dan relung-relung hati
pihak mad s dengan memerhatikan beberapa hal penting, iaitu; L
Pertuturan pesan dakwah secara lembut dan menggoca sehingea pihak
modty mudah terpesona dan tergugah hati untuk menersmanya, L.
Wenjauhi sikap bongkak dan membangga diri, apatah lay bersikap kasar
atau berperilabu kurang sopan; (il Menghindari kats-kata sindiran yany
boleh merendah harga diri dar kehormatan pihak med . Adapun metode
mujiadalah menurut Ali Hasimy adalah pelaksanaan dalowah melalus
perdebatan yang dilaku dengan akal yang sihat, alasan yang kukuh dan
logik dengan memerhati beberapa ketentuan, iaitu: 1. Pendakwah tidak
menekan dan menjatuhkan marvah madu vang berbeza pondapat: il
Pendakwah mesti bersikap lemah lembut terhadap mada, iii. Pendakwah
perlu memahami bahawa tujuan perdebatan bukan untuk meraih
kemenangan atan mengraku kalah kepada mow, tetapi untuk memuas
hati madéy dan membawanya kepada keberaran (jalan Allah).
Ringkasnya, metode mufadilah dalam perspektit Ali Hasjmy boleh
dipandany sebagai mujadalal mahnnidah {perdebatan, diskusi. dialog
vang terpuii).

K clapan, beberapa media dakwah vang diungkap Ali Hazjmy dalam
heherapa karyanva adalah berbentuk mimbar dan khirabeh (pidato],
gatan (pena) dan kirabah (tulisan}, masrah (pementasan), malboamal
{drama}, seni bahasa dan seni suara. Meskipun beberapa media ini disesan
sederhana, namun secara umum, ia mencakupi media lisan (mimbar,
pidato), twlisan (pena, kidhak) dan pengambilan peranan (masrak dan
malhcmat) vang dalam konleks masa kini mungkin mitip dengan lakonan
dalam iklan, sinetron ataupur. flem, Berkenaan dentan seni bahasa dan
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seni suara khususnva, ia boleh dipandang sebagai sebahagian daripada
redia lizan atanpun sekali pus tulisan.
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